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Apresentacio

A Colecao Teses do Museu Paranaense

Renato Carneiro Jr.
Diretor do Museu Paranaense

O Museu Paranaense, fundado em 1876, sendo uma das insti-
tuicdes museoldgicas mais antigas em funcionamento no Brasil, pos-
sui uma historia de grande relevancia cientifica, com publicacdes,
principalmente nas décadas de 1940 a 1960, de artigos cientificos nos
campos da zoologia, entomologia, botinica, geografia, arqueologia e

antropologia, entre outras.

Com o tempo, a institui¢do perdeu este lugar de destaque, as-
sumido pela Universidade Federal do Parana, onde varios departamen-
tos foram criados ou fortalecidos a partir da acdo de pesquisadores
ligados a0 Museu Paranaense, mais fortemente, mas ndo apenas, nos
anos em que esteve a frente da institui¢do o médico e professor José

Loureiro Fernandes.

No entanto, o Museu Paranaense ndo deixou de fornecer sub-
sidios para se "fazer ciéncia" em pesquisas de campo ou no forneci-
mento de fontes para a elaboragdo de trabalhos académicos em diver-

sos niveis, desde monografias de conclusdo de curso a dissertagdes,



teses e artigos cientificos. Nossos arquivos, biblioteca e 0 acervo mu-
seoldgico em geral tém contribuido ha geragdes para se conhecer mais
da cultura, da historia e até da pré-histéria dos que viveram e vivem

neste pedaco de territorio brasileiro a que hoje chamamos de Parana.

Assim, ao langar esta colecdo de livros com teses e disserta-
¢Oes geradas a partir de nosso acervo, ou com a participagdo de pesso-
as ligadas ao Museu, queremos fazer uma homenagem aqueles que
buscaram entender diversos aspectos da sociedade paranaense e que
ainda tinham seus estudos inéditos, por forca de um mercado editorial
que ndo privilegia a producdo local. A colecdo Teses do Museu Pa-
ranaense traz ao publico, no formato impresso e em edicdo eletronica,
os estudos que permitiram qualificar a equipe do Museu, atual ou mais
antiga, como um importante grupo de pesquisadores no interior da

Secretaria da Cultura do Parand, mostrando seu valor e esforco.

Agradecemos a Sociedade de Amigos do Museu Paranaense,
ao CNPq e a Fundacdo Araucdria pelos recursos que tornaram possivel
esta edigdo.
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1. INTRODUCAO

De acordo com a Fundagdo Cultural Palmares (FCC), 6rgao
vinculado ao Ministério da Cultura voltado para a preservacdo da cul-
tura afrobrasileira, foram concedidas 1.834 certificagcdes para comuni-
dades quilombolas no Brasil até¢ 2012. Nas estimativas do Instituto
Nacional de Colonizagdo e Reforma Agraria (INCRA), existem cerca
de 3 mil quilombos em todo territorio brasileiro. Entretanto, somente
193 dessas comunidades, distribuidas em 11 territérios, possuem titulo
de posse de suas terras.

Consagrado na Constitui¢do Federal de 1988, o direito a terra
das populagdes quilombolas ainda enfrenta a burocracia e a morosida-
de. A luta pela demarcagdo do seu territorio é, para estes povos, uma
questdo crucial, sé desta forma podem preservar com seguranca sua
cultura e seu modo de vida.

As Comunidades Quilombolas do Brasil, assim como as de-
mais Comunidades Tradicionais, tém investido nas ultimas décadas no
reconhecimento de suas identidades étnicas e coletivas através de en-
contros, seminarios, cartografias sociais, atos publicos, dispositivos
juridicos entre outros, como estratégias de visibilidade social de seus
direitos territoriais.

A principal caracteristica sociocultural das Comunidades
Quilombolas em geral, além da sua invisibilidade social, rodeada pelo
estigma de um passado de atraso, é o de um presente de pobreza e
conseqiientemente de abandono e preconceito.

Até a década de 90, poucos sabiam quem eram, onde estavam,
quantos eram e quais os conflitos aos quais estariam submetidos, além
de quais as necessidades primordiais a que estavam (e estdo) sujeitos.
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No Estado do Parana, a intensificagdo da invisibilidade histo-
rica destas comunidades tem suas raizes ancoradas nas atividades eco-
nOmicas centradas nos diversos ciclos, iniciadas ainda no século XVII
(mineragdo, gado, erva-mate, madeira). Todos estes processos resulta-
ram em pressdes (cerceamento, desrespeito aos limites da propriedade,
contaminagao dos rios e das fontes, etc.) contra estas comunidades que
as induziram a negag¢do de sua propria existéncia social e cultural, em
beneficio de empreendimentos econdmicos, produtivos e ambientais
de grande impacto social.

A Comunidade Quilombola do Varzedo, localizada no muni-
cipio de Dr. Ulysses, se caracteriza por ser um espago de resisténcia e
pratica cultural dos descendentes de negros locais. Suas agdes acerca
do conhecimento da terra (¢ do mundo a sua volta) se devem a um
conhecimento geracional, permitindo reconhecé-las dentro de um pro-
cesso de resiliéncia social.

Mesmo submetida a expropriacdo e aproximagdo do capital
hegemonico, as a¢des da Comunidade Quilombola do Varzedo levam
em consideracdo a importancia da fauna e da flora fundamentadas na
influéncia da presen¢a negra dos seus antepassados, da sua historia, do
comportamento e de suas crencgas. Acredita-se que a influéncia das
relacdes econdmicas (da racionalidade econdmica hegemonica) nos
processos de uso e conservacdo dos recursos naturais, se reflete nesta
sociedade por meio dos riscos inerentes das vulnerabilidades a que
estdo sujeitos e da resiliéncia como forma de enfrentamento, contribu-
indo para a formacdo de novas categorias e conceitos que surgem co-
mo consequéncia desse processo de tensionamento.

Entre as comunidades denominadas quilombolas, pode-se
destacar que o uso da biodiversidade local deve ser compreendida a
partir de um contexto social e ecologico especifico, que leva em con-
sideragdo os fatores culturais envolvidos nas etiologias, extrapolando
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simplesmente as influéncias relacionadas ao ambiente fisico (LO-
PES,2010). Ao longo do tempo a mata nativa das regides quilombolas
sofreram muitas alteracdes, ainda assim, agricultura ¢ de subsisténcia
e a pesca feita em canoas e redes produzidas a mio. Toda producio
obedece, em geral, a rituais seculares (BARROS, 2007). Na Comuni-
dade Quilombola do Varzedo, o respeito ao meio ambiente ¢ um ponto de
vista importante, porque os pressupostos desenvolvimentistas tem altera-
do diversos principios tradicionais e convic¢des acerca do mundo natural.

Percebe-se que o processo levado a cabo por 6rgdos de ordena-
mento fundiario e ambiental a partir da década de 1970, coincidiu com o
inicio da expropriacdo territorial das comunidades onde o territorio tradi-
cional sofreu um acentuado processo de grande redug@o.

As transag¢des entre intermedidrios e empresas madeireiras
evidenciam intensa especulacdo imobilidria, que, neste caso como em
outros, foi marcada pelo abuso de poder econdmico de um pequeno
grupo sobre uma maioria desassistida dos mesmos poderes ¢ conheci-
mentos juridicos, comerciais e redes de contato dentro do aparelho
estatal federal, estadual e municipal.

2. OBJETIVOS:

2.1 Objetivo Geral:

- Diagnosticar quais sdo as ag¢des, comportamentos e
praticas culturais no uso e na conservagdo dos recur-
sos naturais na Comunidade Quilombola do Varzedo.
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2.2 Objetivos especificos:

- Identificar quais s@o as Vulnerabilidades que a Co-
munidade Quilombola do Varzedo estd(ao) submeti-
da(s). E como as suas praticas culturais contribuem
para desenvolver Resiliéncia dentro do grupo?

- Avaliar em que medida o Espago Territorial pode ser
compreendido como Simbolo Cultural na Comunida-
de Quilombola do Varzedo.

3. PROBLEMA DE PESQUISA

Nossa problematica principal reside no fato de que os riscos ¢
as vulnerabilidades em que foi (e estd) submetida a Comunidade Qui-
lombola do Varzedo, permitiu que desenvolvesse formas de resistén-
cias originadas pela readaptagdo de suas praticas culturais em relagio
aos usos e conservacgao dos recursos naturais.

No nosso entendimento, ultrapassar a no¢ao predominante de
reconhecer a terra unicamente na sua dimensao econdmica-produtiva,
contribui para determinar um comportamento responsavel em relag@o
a utilizagdo dos recursos naturais.

Portanto, a presente Tese procura salientar que mesmo sub-
metida a expropriacdo do capital hegemdnico, as agdes na comunidade
do Varzedo, levam em considera¢do os fundamentos que os caracteri-
zam como quilombolas, da influéncia histérica como descendentes
negros e aspectos religiosos do seu cotidiano como resisténcia, princi-
palmente, no uso e conservagao dos recursos naturais.
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4. HIPOTESES E QUESTOES NORTEADORAS

Destacamos abaixo as questdes e/ou hipdteses norteadoras
deste trabalho, que pretendem contribuir para a reflexdo de algumas
questdes sociais inerentes as ci€éncias ambientais.

A) Com a aproximacgdo do capital soécio-produtivo, a Comu-
nidade Quilombola do Varzedo acumulou formas e praticas culturais
que permitiram a sua adaptacdo na atualidade e possibilitou a sua inte-
racdo com outros grupos sociais do seu entorno. Assim, quais sdo es-
sas formas e praticas culturais? Como elas se relacionam com a logica
desenvolvimentista?

B) Sera que a Razdo praticada pela Comunidade Quilombola
do Varzedo percebe o espaco territorial como Simbolo Cultural? Isto
influencia na constru¢do da sua Resiliéncia e na responsabilidade no
uso e conservagdo dos recursos naturais?

5. METODOLOGIA

Privilegiamos nesta pesquisa o método qualitativo. Paralela-
mente, uma andlise comparativa entre os membros da Comunidade
Quilombola do Varzedo e outros grupos sociais do entorno, represen-
tantes dos drgdos municipais, agricultores familiares, empreendedores
do meio rural da regido, etc. Comparamos os saberes voltados para a
pratica rural, principalmente analisando como a lavoura comunitaria e
de subsisténcia de alguns, coexiste com a produ¢do voltada para o
excedente e para o mercado de outros.
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A Oralidade foi outro recurso utilizado neste empenho, sobre-
tudo de como a transmiss@o comum do conhecimento nestas comuni-
dades sdo maneiras eficazes compreender e analisar as a¢des € 0 com-
portamento dos individuos acerca do uso e da conserva¢do dos recur-
sos naturais.

Em suma, o procedimento-metodologico empregado nesta
pesquisa seguiu:

1°) Desenvolvimento de uma etnografia na Comuni-
dade Quilombola do Varzedo, identificando em que
medida as praticas culturais se revelam como respon-
sabilidade ambiental no uso ¢ na conservagao dos re-
cursos naturais;

2°) Entrevistas abordando o cotidiano da comunidade,
valorizando principalmente a oralidade das liderancas
e dos mais idosos na preservagdo ambiental;

3°) Comparacdo das formas de produgdo, cultivo e
consumo entre os comunitarios do Varzedo e a logica
da racionalidade econdmica presente nesta relacao.

A cultura ocidental hegemodnica nos ensinou a pensar o sa-
grado e o profano como dimensdes antagonicas. A festa sagrada, seria
para os ocidentais, intrinsecamente diferente da festa profana. Na
cosmovisdo religiosa de matriz africana, o ser humano ¢ por defini¢io
um elemento sagrado/profano, inexistindo, portanto, uma separagdo
entre sagrado e profano como categorias dissociadas.

Segundo Geertz,

Na crenga e na pratica religiosa, o ethos de um grupo
torna-se intelectualmente razoavel porque demonstra



VULNERABILIDADE, RESILIENCIA E CULTURA 21

representar um tipo de vida idealmente adaptado ao
estado de coisas atual que a visdo de mundo descreve,
enquanto essa visdo de mundo torna-se emocional-
mente convincente por ser apresentada como uma
imagem de um estado de coisas verdadeiro, especial-
mente bem arrumado para acomodar tal tipo de vida.
(GEERTZ, 1987, p.104).

Entdo, ainda como recurso metodoldgico, tentaremos estabe-
lecer uma interpretacdo de como a religido e o conhecimento espiritual
na comunidade, interferem no cotidiano da utiliza¢do e na conservagao
dos recursos naturais.

Na investigacdo em campo implementamos uma descri¢ao
visual e fisica, recolhendo os diferentes discursos individuais e coleti-
vos. A observagdo sistemdtica para compreender as regras € os com-
portamentos da comunidade como um todo, e levamos em considerac¢ao
que as opinides ¢ as interpretagdes sobre as normas € as praticas reais,
devem ser revistos a luz da natureza das informag¢des recolhidas e das
condi¢des desta recolha (omissdes, supersti¢des, mitos, mentiras, etc).

Do ponto da andlise conceitual, procuramos abordar o Terri-
torio como Simbolo Cultural, a Representagdo Social e a historicidade
da Identidade Quilombola, assim como, estas se inscrevem na moder-
nidade com principio politico-constitucional e suas interpretagdes no
ambito rural.

Perguntas principais da pesquisa de campo.

-Quais sdo as principais prioridades para a Comunidade Quilombola
do Varzeao?
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-Quais sdo os principais recursos naturais da comunidade? Como vo-
cés utilizam estes recursos naturais? E quais sdo os critérios para utili-
zar desta forma?

-Que avaliacdo vocés fazem da relagdo com os outros segmentos soci-
ais das proximidades. (poder publico, outros agricultores, moradores
dos arredores, proprietarios, etc.)

6. VALE DO RIBEIRA: meio ambiente e espaco cultural

O Territorio Vale do Ribeira—PR est4 localizado no primeiro
planalto paranaense e abrange uma area de 6.093,54 Km?, correspon-
dendo a 3,1% do territério do Estado do Parana (IBGE, 2010). Faz
divisa a leste e ao norte com o Estado de Sdo Paulo, a noroeste e oeste,
faz divisa com o territorio de Ponta Grossa, e a sudoeste e sul, com 0s
demais municipios da Regiio Metropolitana de Curitiba. E composto
por sete municipios nominados a seguir: Adriandpolis, Bocaitiva do
Sul, Cerro Azul, Itaperugu, Rio Branco do Sul, Tunas do Parana e
Doutor Ulysses.
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Figura 1: Imagem satélite do Vale do Ribeira.

e

&
#0r Ulysses

¢

Fonte: googlemaps

6.1 Populacao

Conforme dados preliminares do Censo Agropecuario 2010
do IBGE - Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, a populagio
do Territério do Vale do Ribeira-PR chega a 97.598 mil habitantes em
2010, apresentando um aumento de 7,6% nos ultimos dez anos. Cres-
cimento populacional que ocorreu de forma bastante desigual entre os
municipios do Vale. Em quatro, dos sete municipios, houve aumento
populacional, enquanto nos demais houve reducdo. Os municipios do
territério que tiveram aumento populacional no periodo foram os se-
guintes: Tunas do Parand (72,86%), Itaperucu (23,40%) Bocaiuva do
Sul (16,36%) e Cerro Azul (3,24%). J& os municipios que tiveram
decréscimo demografico foram: Adriandpolis (-9,7), Doutor Ulysses
(-5,30%) e Rio Branco do Sul (-4,55%).
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Figura 2: Mapa do Vale do Ribeira indicando municipios dos estados
do Parand e de Sao Paulo.

Vale Do Rileina

Fonte: skycrapercity.com

Os quadros abaixo, organizados pela RURECO Fundagio para
o Desenvolvimento Econdmico Rural da Regido do Centro-Oeste,
para a elaboragdo de estudos de cadeias produtivas, corroboram para
as principais caracteristicas do Vale do Ribeira.
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Tabela 1: Populacdo Total e por municipio do Vale do Ribeira no
estado do Parana.

Municipios Populacio Total Var.(%) a/b
2000 (a) 2010 (b)

Adrianépolis 7.007 6.374 -9.4
Bocaitva do Sul 9.050 11.005 16,4
Cerro Azul 16.352 16.948 3.4
Doutor Ulysses 6.003 5.734 -5,3
Itaperugu 19.344 23.899 23,4
Rio Branco do Sul 29.341 30.662 -4,6
Tunas do Parana 3.611 6.258 72,9
Vale do Ribeira 90.708 100.880 7,6

Fonte: IBGE, 2010
6.1.1 Densidade populacional

A densidade demografica do territorio do Vale do Ribeira-PR
em 2010 é de 16,5 habitantes por km®. Esta densidade estd muito
abaixo da densidade média do Estado do Parand que ¢ de 52,3 habitan-
tes por km”. Os municipios do Vale do Ribeira- PR que apresentam as
maiores densidades populacionais sdo aqueles mais proximos a Curiti-
ba, Itaperucu com 76,5 habitantes por km® e Rio Branco do Sul com
37,6 habitantes por km®.
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Tabela 2: Densidade populacional nos municipios do vale do RibeiraPR.

Municipio Populacio Area terri | Densidade popula-
total torial (km?) cional Hab./Km’
Adriandpolis 6.374 1.349,3 4,7
Bocaiuva do Sul 11.005 826,3 13,3
Cerro Azul 16.948 1.341,2 12,6
Doutor Ulysses 5.734 781,5 7.3
Itaperugu 23.899 312,4 76,5
Rio Branco do Sul 30.662 814,4 37,6
Tunas do Parana 6.258 668.5 9,3
TERRITORIO |9 gg0 6.093,5 16,5
RIBEIRA

Fonte: IBGE, 2010

Os municipios mais distantes de Curitiba apresentam as mais
baixas densidades populacionais, tais como Adrianopolis com 4,7 ha-
bitantes por km” e Doutor Ulysses com 7,3 habitantes por km”.
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6.2 Indice de Desenvolvimento Humano - IDH:

E um indice elaborado pelo Programa das Nagdes Unidas pa-
ra o Desenvolvimento (PNUD) com o objetivo de medir o desenvol-
vimento humano a partir dos componentes de educagdo, saude e renda.
Varia de 0 a 1. Quanto maior o numero, mais elevada é a qualidade de
vida. O IDH brasileiro € de 0,699, ficando em 73° no ranking das nagdes.

O indice de desenvolvimento humano IDH do Territério do
Vale do Ribeira-PR ¢ de 0,682. Esse indice esta abaixo do IDH do
Estado do Parana que ¢ de 0,787. Dentre os municipios do Vale do
Ribeira-PR o IDH-M mais baixo ¢ o de Doutor Ulysses, com apenas
0,627, e 0 mais alto é o de Bocaiuva do Sul com 0,719.

Tabela 3: Indice de Desenvolvimento Humano (IDH-M).

indice de Desenvolvimento Humano dos IDH-M
Municipios do Vale do Ribeira-PR (IDH-M)
Municipios

Adriandpolis 0,683

Bocaituva do Sul 0,719

Cerro Azul 0,684

Doutor Ulysses 0,627

Itaperugu 0,675

Rio Branco do Sul 0,702

Tunas do Parana 0,686

Vale do Ribeira 0,682

Parana 0,787

Fonte: IBGE, 2010
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6.3 Aspectos Fisico-Ambientais

O Territdrio do Vale do Ribeira, em sua origem, contava com
predominancia do bioma de Floresta Ombrofila (Floresta de Arauca-
ria), hoje bastante raras devido a agdo do homem. Seus solos apresen-
tam grande potencialidade de degradacdo, com riscos de erosdo em
94,3%, devido a acentuada declividade dos solos e apresentando aflo-
ramento rochoso em 5,7% de sua superficie. No levantamento de uso
do solo, realizado pelo IPARDES em 1980 foi verificado que prevale-
ciam no territorio as capoeiras (40,4%), a agricultura (23,8%), as ma-
tas (22,6%), o reflorestamento (11%), as pastagens e o campo natural
(3,1%), que encontravam-se dispersos por todo o territorio.

6.3.1. Topografia

O Territério do Vale do Ribeira caracteriza-se por solos com
topografia bastante acentuada. A declividade predominante neste terri-
torio € a do intervalo entre 20% e 45%, ocorrendo em cerca de 44,2%
de todo territorio, concentrando-se nas porgdes noroeste e sul. Os so-
los com declividade superior a 45% também sdo bastante representati-
vos ocupando 41,1% da érea total e se faz representar mais ao centro
do territério. As classes entre zero e 20% de declividade representam
14,5% da superficie, e estdo dispersas por todo o territorio.
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Tabela 4: Declividade dos solos.

Declividade (%) | Area (%) Ocorréncia
Zero a 20 14,5 Dispersos em todo territdrio
20 a 45 44,2 Concentram-se nas por¢des Norte e Sul
Acima de 45 41,1 Predominam no centro do territorio

Fonte: IBGE, 2010

6.3.2 Temperaturas

O Territério do Vale do Ribeira apresenta uma grande amplitude
térmica e uma diversidade de micro-climas devido a sua acentuada declivi-
dade e altitudes bastante diversas. As temperaturas minimas predominantes
no territorio ocorrem no intervalo de 11° C a 13° C. Quanto as temperaturas
maximas, o territorio apresenta um intervalo entre 22° C e 25° C.

6.4 Produto Interno Bruto (PIB)

O Produto Interno Bruto do Territério do Vale do Ribeira-PR
no ano de 2009 somou 968 milhdes de reais, que corresponde a 0,60
do total das riquezas geradas no Estado do Parand. Somente no muni-
cipio de Rio Branco do Sul é produzido 47% do PIB do Vale do Ribei-
ra, com 454,79 milhdes de reais.
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Tabela 5: Produto Interno Bruto.

Produto Interno Bruto — PIB a pre- PIB PIB
cos correntes (RS 1.000) 2009 per capita
Adrianopolis 64.564 9.624
Bocaitva do Sul 70.830 7.430
Cerro Azul 141.581 8.002
Doutor Ulysses 67.320 11.303
Itaperucu 121.515 5.518
Rio Branco do Sul 454.791 14.444
Tunas do Parana 47.409 8.007
Vale do Ribeira 968.010 9.190
Parana 186.457.000 15.711

Fonte: IBGE, 2010

O PIB per capta do Vale do Ribeira (PIB por habitante) ¢ de R$
9.190,00. Este niimero fica bem abaixo do PIB per capita do Estado do
Parana que ¢ de R$ 15.711,00. Dentre os municipios do Vale do Ribeira-
PR, destaca-se o PIB do Municipio de Rio Branco do Sul, que é¢ R$

14.444,00. Este valor esta acima da média dos municipios do Vale, porém
ainda fica abaixo do PIB per capita do estado. Com o PIB per capita mais

baixo do territorio temos o Municipio de Itaperucgu, de R$ 5.518,00.
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6.5 Estabelecimentos Agropecuarios

Nos sete unicipios do Territorio existem 6.498 estabelecimen-
tos agropecudrios ocupando uma area total de 216.730 ha, conforme
dados do Censo Agropecuario 2006/IBGE. Esta quantia significa
1,75% do nimero de estabelecimentos do Estado do Parana. Dentre
estes, destaca-se os municipios de Cerro Azul com 2.250 e Rio Branco
do Sul com 1.688 estabelecimentos agropecuarios. O municipio com
menor quantidade de estabelecimentos agropecudrios ¢ Tunas do Pa-
rana, com apenas 236 estabelecimentos.

Tabela 6: Estabelecimentos Agropecudrios.

Localidade N° Estab. Area (Ha) Area média/
Agropecuarios Estab.(Ha)
Adriandpolis 943 45.053 47,8
Bocaiuva do Sul 490 23.853 48,7
Cerro Azul 2.250 51.640 23,0
Itaperugu 235 4.775 20,3
Rio Branco do 1.688 25.310 15,0
Sul
Tunas do 236 20.203 85,6
Parana

Doutor Ulysses 656 45.896 70,0
Vale do Ribeira 6.498 216.730 33,4
Parana 371.051 15.286.534 41,2

Fonte: IBGE,2010
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6.5.1. Tipos de Estabelecimentos Agropecuarios

Os tipos de estabelecimentos agropecuarios identificados no
Censo Agropecuario de 1996 e trabalhados pelo IPARDES sao dividi-
dos em: familiar, familiar empregador e ndo familiar. Observa-se que
a grande maioria dos estabelecimento do Vale do Ribeira ¢ do tipo
familiar (entre empregadores e ndo empregadores) chegando a 94,5%
dos estabelecimentos, enquanto apenas 5,5% sdo estabelecimentos nio
familiares.

Tabela 7: Tipos de Estabelecimento.

Tipos de Estabelecimento Agropecuario | Parana % | V. Ribeira %
Familiar 66 77,8
Familiar empregador 24 16,7
Nao-familiar 10 5,5
TOTAL 100 100

Fonte: IBGE,2010

6.6 Empregos Formais na Agropecuaria e a Utilizacido das terras

O numero de empregado formais na producdo agropecudria
no Vale do Ribeira € muito baixo. De um total de 12.392 empregados
formais no Territdrio apenas 1.009 estdo na atividade agropecudria
significando 8,14% do total. Tunas do Parand ¢ o municipio, com
maior numero de empregados formais na atividade agropecuaria den-
tre os municipios do Vale do Ribeira, com 385 seguido por Cerro Azul
com 224 e Bocaiuva do Sul com 141.
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Tabela 8: Empregos formais totais e na agropecuaria.

Localidade Total | Agropecuaria | Agropecuaria (%)
Adriandpolis 524 12 2,29
Bocaituva do Sul 1.363 141 10,34
Cerro Azul 1.645 224 13,62
Doutor Ulysses 414 92 22,22
Itaperucu 2.323 85 3,66
Rio Branco do Sul 4.423 70 1,58
Tunas do Parana 1.700 385 22,65
Vale do Ribeira 12.392 1.009 8,14
Estado do Parana | 2.637.789 105.234 3,99

Fonte: IBGE,2010

A utilizacdo das terras do Vale do Ribeira-PR destaca-se pela
presenca de florestas somando 98.440 hectares, significando 45,42%
do total de 4rea do territorio. Esse percentual ¢ muito superior ao per-
centual geral apresentado no Estado do Parana, que ¢ de 29,35%. Ja as
areas destinadas as lavouras (permanentes e temporarias) somam
47.006 hectares (21,69%). As areas ocupadas somente com lavouras
temporarias somando 32.387 ha, significando 14,94% da area total do
territorio. As areas de terra destinadas as pastagens somam 59.332 ha
representando 27,38% do total do territorio, que ¢ inferior a média
estadual que fica em 33,25%, conforme dados do Censo Agropecuario

2006 do IBGE.
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Tabela 9: Percentual em hectares (%) do Vale do Ribeira e no Parana.

Vale do Ribeira Parana
Hectares | (%) Hectares | (%)
Lavouras - permanentes 12.344 5,70 230.868 3,62
Lavouras - temporarias 32.387 14,94 | 1.788.963 | 28,05
Lavouras - forrageiras 2254 1,04 44.929 0,70
Lavouras - cultivo de flores 21 0,01 214 0,00
Pastagens - naturais 19.260 8,89 624.251 9,79
Pastagens - plantadas 3.514 1,62 145.057 2,27
degradadas
Pastagens - plantadas em boas | 36.558 16,87 | 1.351.868 | 21,19
condicdes
Matas / florestas - preservagao | 41.098 18,96 | 1.054.956 | 16,54
permanente
Matas / florestas - naturais 20.742 9,57 337.865 5,30
Matas / florestas - esséncias 31.157 14,38 387.298 6,07
Sistemas agroflorestais 5.443 2,51 91.896 1,44
Tanques, lagos, agudes 805 0,37 30.585 0,48
Construcdes, benfeitorias 7.910 3,65 182.991 2,87
Terras degradadas 450 0,21 6.988 0,11
Terras inaproveitaveis 2.816 1,30 100.278 1,57
Total 216.730 | 100,00 | 6.378.756 | 100,00

Fonte: IBGE, 2010
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A regido destaca-se pelo alto grau de preservacdo de suas matas e
por grande diversidade ecologica. Seus mais de 2,1 milhdes de hectares de
florestas equivalem a aproximadamente 21% dos remanescentes de Mata
Atlantica existentes no Brasil, transformando-a na maior area continua
desse importante ecossistema em todo o Pais. Nesse conjunto de areas pre-
servadas sdo encontradas nao apenas florestas, mas importantes remanes-
centes de restingas — sdo 150 mil hectares — e de manguezais — 17 mil hec-
tares. O Vale do Ribeira ¢ historicamente uma das regides mais pobres do
Parana, principalmente onde estéd localizada a Comunidade Quilombola do
Varzedo, localizada no municipio de Dr. Ulysses, a 163 km de Curitiba.
Sdo aproximadamente 30 familias onde a busca por empregos e oportuni-
dades sdo praticamente inexistentes, a maioria trabalha na lavoura de sub-
sisténcia ou plantando e colhendo para terceiros como trabalhadores sazo-
nais, muitos (a partir dos 15 anos de idade) passam muito tempo longe da
comunidade, em busca de outros postos de empregos temporarios, dificul-
tando o desenvolvimento do nivel de instrugdo escolar, acarretando um alto
indice de analfabetos ou semi-alfabetizados.

Inserida em um contexto de baixo IDH do estado do Parana,
podemos identificar algumas caracteristicas socioecondmicas e politicas
do municipio, que nos ajudam a compreender, de forma geral a comple-
xidade do tema.
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PERFIL DO MUNICIPIO DE DOUTOR ULYSSES

TERRITORIO

INFORMAGAO

Altitude 795 metros
Desmembrado Cerro Azul
Instalagdo 01/01/1993

Area Territorial (ITCG)

787,320 km*

AREA POLITICO-ADMINISTRATIVA

INFORMAGAO FONTE DATA ESTATISTICA
MNumero de Eleitores TSE 2012 4,679 pessoas
Prefeito(a) TER 2013 Josiel do Carmo dos Santos

AREA SOCIAL
INFORMAGAO FONTE DATA ESTATISTICA

Populagdo Censitaria — Total IBGE 2010 5.727| habitantes
Populagéo - Contagem (1) IBGE 2007 5.956| habitantes
Populagdo — Estimada IBGE 2013 5.837| habitantes
Numero de Domicilios - Total IBGE 2010 2.270

Matriculas na Creche SEED 2012 62|  Alunos
Matriculas na Pré-escola SEED 2012 -|  Alunos
Matriculas no Ensino Fundamental SEED 2012 1.304| Alunos
Matriculas no Ensino Médio SEED 2012 282  Alunos
Matriculas na Educagao Profissional SEED 2012 -|  Alunos
Matriculas no Ensino Superior MEC/INEP 201 -| Alunos
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ECONOMIA
INFORMAGCAO FONTE DATA ESTATISTICA

Populagao Economicamente Ativa (PEA) IBGE 2010 2.439| pessoas
Populagao Ocupada (PO) IBGE 2010 2.399| pessoas
Numero de Estabelecimentos — RAIS MTE 2012 43

Niimero de Empregos — RAIS MTE 2012 375

Produgédo de Tangerina IBGE 2012 23.430| Toneladas
Produg&o de Milho IBGE 2012 13.900| Toneladas
Produgao de Feijdo IBGE 2012 920| Toneladas
Bovinos IBGE 2012 6.995| Cabegas
Eqtinos IBGE 2012 1.781| Cabegas
Galinaceos IBGE 2012 72.749| Cabegas
Qvinos IBGE 2012 810, Cabegas
Suinos IBGE 2012 8.668| Cabegas
;::’i;o A:'f?;'t:‘:" Bruto(VAB) a Pregos |\ ok /ipardes| 2010 101.371| R$ 1.000,00
VAB a Pregos Basicos - Agropecuaria IBGE/Ipardes| 2010 69.231| R$ 1.000,00
VAB a Pregos Basicos — Industria IBGE/Ipardes| 2010 3.526| R$ 1.000,00
VAB a Pregos Basicos — Servigos IBGE/lpardes| 2010 28.614| R$ 1.000,00
Valor Adicionado Fiscal (VAF) — Total SEFA 2011 5.903.152| R$ 1,00 (P)
VAF - Produgéo Primaria SEFA 2011 2.099.159| R$ 1,00 (P)
VAF - Indistria — Total SEFA 2011 813.729| R$ 1,00 (P)
VAF - Comércio/Servigos — Total SEFA 2011 2.990.264| R$ 1,00 (P)
VAF - Recursos/Autos SEFA 2011 -| R$1,00(P)
Receitas Municipais Prefeitura 2012 12.524.283,95| R$1,00
Despesas Municipais Prefeitura 2012 12.466.287,04| R$1,00
::?OMnﬁig;’r"l‘;“"dpi" UL 2D SEFA | 2012 371097 R$1,00
F:;:ﬂ‘; de Participagdo dos Municipios | - \iiery | 2012 5.115.629,56| R$ 1,00
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INFRA-ESTRUTURA

INFORMAGAO FONTE DATA ESTATISTICA
Abastecimento de Agua Funasar 2012 - unid. atend. (2)
Atendimento de Esgoto Funasar 2012 - |unid. atend. (2)
Consumo de Energia Elétrica - Total COPEL 2012 2.647 mwh
Consumidores de Energia Elétrica - Total COPEL 2012 2.059

INDICADORES

INFORMACAO FONTE DATA ESTATISTICA
Densidade Demografica Ipardes 2013 7.41| hab/km?
Grau de Urbanizagdo IBGE 2010 16,22 %
Taxa de Crescimento Geométrico IBGE 2010 -0,47 %
::dlce de Desenvolvimento Humano - IDH- | o o oe e 0 | 5010 0,546
indice Ipardes de Desempenho Municipal - Ipardes 2010 0,4546
IPDM
PIB Per Capita IBGE/Ipardes 2010 17.967| R$ 1,00
Indlcle de Gini da Renda Domiciliar Per IBGE 2010 05019
Capita
indice de Idosos IBGE/Ipardes 2010 22,67 %
Raz&o de Dependéncia IBGE/Ipardes 2010 58,60 %
Razdo de Sexo IBGE/Ipardes 2010 108,48 %
Taxa de Mortalidade Infantil (coeficiente) Datas:s;SESA— 2011 15,38 |mil n.v. (P)
Taxa de Mortalidade Matema (Cosficiente) | DE2SUS/SESA- | 554 g

PR n.v. (P)
Taxa de Analfabetismo de 15 anos ou mais IBGE 2010 17,34 %
Valor Bt Nosninal da Frodugdo DERAL 2012 [99.850.907,01) R$ 1,00
Agropecuaria

Fonte:IPARDES.
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Em 24 Unidades de Conservacdo (UCs) integral ou parcial-
mente inseridas no Vale do Ribeira encontram-se espécies raras tal
como o cedro, o palmito, a canela, a araucaria, além de diversidade de
bromélias e orquideas. Uma caracteristica singular da regido ¢ que as
areas preservadas ndo se encontram apenas nos parques € estagdes
ecologicas, mas também em terras quilombolas onde predomina a pe-
quena agricultura de subsisténcia.

Muitas interferéncias do desenvolvimento industrial contem-
poraneo, suas agdes produtivas, organizagdo socio-espacial e percep-
cdo ambiental decorrentes de praticas culturais, aumentam os efeitos
produzidos pelo setor agroindustrial na regido.

No Brasil a FES (Floresta Estacionaria Semidecidual) possui
486.500 km?, o que corresponde a 37,24% da area do Dominio da Mata
Atlantica (IBGE, 1993) e esta subdividida em quatro formacdes: I — Alu-
vial, encontrada com maior frequéncia nas calhas dos rios, na planicie
pantaneira do Mato Grosso do Sul e na bacia hidrografica do Rio Para-
guai; I — Terras Baixas, que ocorre entre 5 ¢ 100 metros de altitude; 11 —
Submontana, a qual ¢ encontrada em uma faixa altimétrica de 100 a 600
metros, compondo por¢des de planaltos areniticos (Arenito Caiud) entre
os estados de Minas Gerais, Mato Grosso do Sul, Sdo Paulo e Parana. O
género florestal dominante que a caracteriza, principalmente no planalto
paranaense e oeste paulista, é Aspidosperma, cuja espécie emblematica é
a Peroba Rosa (4. polyneuron); e IV — Montana, a qual é encontrada na
faixa altimétrica entre 600 a 2000 metros de altitude. Poucos sdo os locais
que abrigam esta subformacéao (IBGE, 1993).
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Entre as ameagas para a biodiversidade estd o extremo grau
de fragmentag¢do e degradacdo da floresta, cuja causa principal ¢ a
expansdo da agricultura e da pecudria, tanto em grande como em pe-
quena escala. Outras causas incluem ocupagdo, a constru¢do de infraes-
trutura (barragens, estradas, etc.), a caga ilegal de animais selvagens e a
exploracdo insustentavel da floresta nativa (LINO & SIMOES, 2011).

O Bioma da Mata Atlantica, apesar de ter sido fragmentado e
reduzido, ainda apresenta a maior diversidade biologica brasileira. Nao
obstante, esse bioma apresentar as formagdes florestais mais ameacadas
do Brasil sendo que dentre as florestas tropicais do mundo, representa a
que mais corre risco de extin¢do, abriga mais de 20 mil espécies de plan-
tas vasculares, das quais calcula-se que 40% sejam endémicas (MIT-
TERMEIER et al., 2004).

Neste espaco ambiental, a comunidade quilombola do Varzedo
apresenta uma acentuada invasdo de plantadores de pinus, poluindo e
exterminando os rios € a mata e cercando o cemitério onde 0s ancestrais,
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negros, estdo sepultados. Para o senhor Luiz (um dos lideres comunita-
rios, in memorian), isso ¢ um desrespeito para a historia e para a condig¢ao
humana. Segundo ele, o caminho que percorria na cabeceira do rio Tigre
no passado (em torno quarenta anos atrds) foi totalmente alterado pelo
desenvolvimento do capital agrario. Atualmente para sair da propriedade
precisa atravessar montes, passar por dentro de dgua, e pelas proprieda-
des dos vizinhos.

7. QUILOMBO,TERRITORIALIDADE E
IDENTIDADE CULTURAL

7.1 Pressupostos historicos e marcos legais

Muito se tem escrito sobre quilombos no Brasil, havendo
inumeras publica¢des que abordam as Ciéncias Sociais, retratando as
multiplas dimensdes dos elementos tradicionais nas comunidades ne-
gras. Daqui em diante vamos ver um pouco do que se elaborou de
1930 a 1970, e depois com o advento da Constituicdo de 1988 e os
marcos legais decorrentes e (ou) concomitantes.

Como estudos propriamente ditos, as primeiras elaboragdes
sugiram na década de 1930, quando varios autores comecaram a anali-
sar os quilombos no Brasil, sendo estabelecidas a partir dai visdes
diferenciadas de uma mesma questdo que se configura em duas con-
cepgodes, uma de cunho culturalista e a outra de viés materialista.

Nesse cenario, Flavio dos Santos Gomes (2006), destaca,
dentro de uma visdo culturalista,
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O proprio Nina Rodrigues, ja no inicio do século XX — tendo
como referéncia o mocambo de Palmares —, ressaltava que os qui-
lombos, reproduzindo ‘as tradi¢oes da organizagdo politica dos guer-
reiros dos povos bantos’ africanos procuravam voltar ‘a barbdrie
africana’ (GOMES, 2006).

A ideia de quilombos tinha a conotagdo de uma agdo ‘contra-
aculturativa’e (ou) ‘persisténcia da cultura africana’ como
uma reagdo a ‘aculturagdo’ “da sociedade escravista”. Ja sob

outra interpretagdo o autor diz que:

“..as comunidades de fugitivos e seus arranjos socioecono-
micos tinham como objetivo, fundamentalmente, a recria¢do
de ‘Estados Africanos’, significando ‘uma desesperada reagdo
a desagregacdo cultural que o africano sofreu com o regime de
escravidao’ (GOMES, 2006, p.10).

Assim, a compreensao do autor era a de que os africanos es-
cravizados sofreram aculturagdo negra, enfrentaram adaptacdo e esbo-
caram reacgdo. Por “adaptacdo”, entende-se que as culturas negras com-
binaram-se a padrdes de cultura branca e a “reacdo” se corporificou nos
casos em que as culturas negras reagiram mais ou menos violentamente
a aceitacdo dos tracos de vida impositiva. Trabalhando por um caminho
da comparagdo cultural como metodologia, o pesquisador assegura que
quilombos e insurrei¢des negras constituiram-se em formas de reagdes
contra-aculturacdo durante a escravidao.

Por isso, no Brasil, houve também reacdo, na acultura¢do
negra, em dois casos onde o fendmeno péde ser nitidamen-
te observado: nas fugas negras dos quilombos e nos movi-
mentos insurrecionais dos malés, na Bahia. No caso dos
quilombos, tivemos um fato andlogo aos dos fugitivos das

Guianas. Unindo-se representantes do mesmo grupo de
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cultura (bantos, no quilombo dos Palmares) eles reagiram
ao contato (‘folga negro, branco ndo vem cd’, como ainda
hoje cantam os negros no auto popular dos quilombos) e
mantiveram as suas culturas origindrias: religido, tradi¢des
sociais, linguagem, cultura material.(GOMES, 2006, p.11)

Com repercussdo consideravel nos anos 30-40, os estudos
apontavam que a categoria Quilombo era visto sob o aspecto cultural
dentro de um quadro de referéncias evolucionistas, mesmo assim, ndo
deixou de influenciar uma série de outros estudos que trilharam pelas
mesmas perspectivas (por exemplo de Arthur de Ramos, Roger Basti-
de, e outros). Desta forma, vale ressaltar que o proprio Edson Carnei-
ro, em seu estudo sobre a organizacdo politica, econdmica, militar e
social de Palmares, concordava com a nog¢do ‘contra-aculturativa’ do
Quilombo. E com esse pensamento afirmava que:

O movimento de fuga era, em si mesmo, uma nega¢do da
sociedade oficial, que oprimia os negros escravos, elimi-
nando a sua lingua, a sua religido, os seus estilos de vida.
O quilombo, por sua vez, era uma reafirmag¢do da cultura e
do estilo de vida africanos. O tipo de organizacdo social
entdo dominante nos Estados africanos que, ainda que ndo
houvesse outras razdes, se pode dizer, com certa dose de
seguranga, que os negros por eles responsdveis eram em
grande parte recém-vindos da Africa, e ndo negros criou-
los, nascidos e criados no Brasil. Os quilombos, desse mo-
do, foram — para usar a expressdo agora da etnologia —
um fenémeno contra-aculturativo, de rebeldia contra os
padroes de vida impostos pela sociedade oficial e de res-
tauragdo de valores antigos (GOMES, 2006, p.12).

O autor hoje ¢ entendido como detentor de uma visdo “estatica”
de cultura e de ndo levar em conta a dindmica da mesma, passivel de ree-
laboragdes e reinvengdes € que por isso enxergava polarizadamente a
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manifestacdo da cultura negra em contraposi¢io a cultura branca e euro-
peia. A acusagdo que se faz aos autores classicos da corrente denomi-
nada culturalista ¢ a de que eles descuidavam de aspectos importantes
dessa resistencia negra, pois:

Cotidiano, tensoes, cultura material, conflitos, sociabilida-
des, protestos, lutas e relagbes sociais complexas envol-
vendo senhores e escravos e formas de controle social
eram menosprezados visando ao entendimento genérico de
determinado significado de resisténcia escrava. De forma
reducionista, muitos indicaram, em ultima andlise, que as
acoes dos fugitivos reunidos em comunidades ndo repre-
sentaram ameaga a integridade do sistema escravista. O
conteudo de protesto era apenas restauracionista; visava-
se restabelecer as ‘sociedades africanas’ no interior dos
mocambos; enquanto Roger Bastide — embora num avango
metodologico — salientava que os quilombos eram ‘ao
mesmo tempo novas civilizagbes ‘negras’ e civilizagoes
‘africanas’ arcaicas.( GOMES, 2006, p.12-13).

A partir dos anos 60 se instauraram os estudos que se notabi-
lizaram e demarcaram a corrente que se convencionou chamar de ma-
terialista, denotada pela contestacdo ao propagado paternalismo das
relagdes escravocratas e dando status de luta de classe ao sistema da
escraviddo. O destaque fica com a obra classica de Clovis Moura,
“Rebelido de senzala™ (1988). Este autor ¢ reconhecido por Flavio
Gomes pela sua importancia primordial, reconhecendo que:

Ele foi o pioneiro nas abordagens mais sociologicas so-
bre comunidades de fugitivos e suas relacdes com a soci-
edade envolvente. Buscando compreender as dindmicas
da sociedade escravistas através dos quilombos, empe-
nhou-se em abordar os quilombos em vdrias regioes do
Brasil, suas relagoes com outros movimentos politicos e as
acgoes de guerrilhas.
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Baseando-se em fontes primdrias e fontes secunddrias,
Moura analisou o que chamou de ‘desgaste’ do sistema es-
cravista, levado a cabo, em parte, pelo protesto escravo.
[-]

Criticando a interpretagdo culturalista encontrada nos es-
tudos de Nina Rodrigues, Edson Carneiro, Arthur Ramos e
outros, prometia ‘restaurar a verdade historica e social
desfigurada por inumeros estudiosos’ a respeito dos
quilombos.

Na sustentacdo das suas conjecturas, Moura afirma que:

[...] o elemento que, como sujeito do proprio regime escra-
vista, negava-o material e socialmente, solapando o tipo de
trabalho que existia e dinamizava a estratificacdo social
existente. Ao fazer isto, sem conscientiza¢do embora, cria-
va as premissas para a proje¢do de um regime novo no
qual o trabalho seria exercido pelo homem livre e que ndo
era mais simples mercadoria, mas vendedor de uma: sua
for¢a de trabalho.(GOMES, 2006, p.14).

E destaca o carater violento da escravidio,

Investigagdes sobre o protesto coletivo, como quilombos,
revoltas e insurreicdes, reiterando um conceito de resis-
téncia que considerava as situagdes ‘extremas’ ou ditas de
negagdo do sistema escravista. Produzia-se, assim, a ima-
gem do escravo ‘violento’ e ‘rebelde’, pois a negacdo da
suposta docilidade do cativeiro se fazia através da exalta-
¢do da reagdo dos escravos a mesma. A maior parte desses
estudos procurou arrolar as comunidades de fugitivos no
Brasil, no século XIX (também as referéncias sobre
Palmares apareceram em destaque), registrando as inci-
déncias em varias regides. Em geral, privilegiou-se a  des-
crigdo da organizagdo dos ‘grandes’ e ‘endémicos’ quilom-
bos para ressaltar lideres, o suposto cardter revoluciondrio e
a maior consciéncia com relagdo a outras experiéncias,
consideradas passivas e de menor valor historico. (GO-
MES, 20006, p.13).
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A corrente materialista protagonizada por Clévis Moura, inter-
pretava a questdo dos quilombos ndo somente como reagdes que se ins-
creviam no campo da cultura como forma de resisténcia para este as a-
¢des quilombolas se configuravam nitidamente como revolucionaria.

Por isso, as interpretagdes sob a Otica materialista trabalhada
mais efusivamente nos anos de 1960-80 estabeleceram massa critica,
tornando-se classicos por constituirem categorias de andlises funda-
mentadas por um amplo quadro de referéncias.

De certa forma, a corrente culturalista ¢ suplantada pela mate-
rialista que, com seus diversos enfoques, forma uma verdadeira escola,
complexificando-se cada vez mais. O nexo da visdo materialista se
consubstancia no fato de que:

[...] o quilombo era inerente a escravidao. So havia fugas e
quilombos porque existiam homens escravizados sob a ex-
ploragdo e violéncia. A a¢do quilombola era explicada na
negagdo ao regime escravista. [...] ao fugir se aquilombar,
ainda que ‘sem conscientizagdo’ os escravizados acaba-
vam por ‘dinamizar a estratificagdo social’ sob o cativeiro,
Jja que a forca de trabalho deixava de ser simples mercado-
ria (GOMES, 2006, p.14).

Outros estudos nesta otica materialista de resisténcia escrava,
como Luis Luna (1976), por exemplo,

O negro, ao contrario do que se costuma afirmar, nunca se
submeteu pacificamente a escraviddo. De modo geral, rea-
giu pelos meios de que dispunha. Quando podia, a reagcdo
— individual ou coletiva — era violenta. No primeiro caso,
foram muitos os crimes de agressdo e homicidios cometi-
dos por negros cativos; no segundo, estdo as revoltas e os
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quilombos que a historia da escraviddo registra. A maioria
dos escravos, em tempo algum, conformou-se com o regi-
me de cativeiro. A fuga era freqiiente no comportamento
do negro escravo, desde que as primeiras levas aqui che-
garam. Fugiam, em grupos ou individualmente, homens,
mulheres e criangas e internavam-se nos matos para for-
mar quilombos (LUNA, 1976/gtcm2010).

Com estes estudos foi surgindo a légica do “protesto”, ao
tempo que engendrava a historiografia sobre o negro e o processo de
opressdo que foi submetido no Brasil.

Em termos gerais, podemos considerar que tanto as andlises
culturalistas como as materialistas apontaram os principais aspectos da
formagdo dos quilombos durante a escraviddo sob o prisma de sua
‘marginaliza¢do’. Para os culturalistas, aqueles que fugiam para os
quilombos visavam a reconstituir as origens africanas da sua ‘cultura’.
Para os materialistas, os quilombos significavam, em ultima instincia,
a ‘reag¢do’ coletiva contra a violéncia e os maus-tratos da escravidao.
Nessas duas correntes, o aquilombamento aparecia como um processo
que se dava quase fora da sociedade escravista, posto que a escravidio
era um mundo que ‘coisificava’ socialmente o escravo. Seria no qui-
lombo, enfim, num mundo fora da escravidio, que os escravos resisti-

ram (cultural e materialmente) a dominagdo. SO dessa maneira os es-
cravos puderam se tornar sujeitos de sua propria historia.

Assim, tomando a reflexdo de lka Baventura Leite, podemos
compreender que,

O quilombo constitui questdo relevante desde os primeiros
focos de resisténcia dos africanos ao escravismo colonial,
reaparece no Brasil/Republica com a Frente Negra Brasilei-
ra (1930/40) e retorna a cena politica no final dos anos 70,
durante a redemocratizagcdo do pais. Trata-se, portanto, de
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uma questdo persistente, tendo na atualidade importante di-
mensdo na luta dos afro-descendentes. Falar dos quilombos e
dos quilombolas no cendrio politico atual é, portanto, falar de
uma luta politica e, conseqiientemente, uma reflexdo cientifi-
ca em processo de constru¢do (LEITE, 2000).

A discussdo que trata dos conceitos de quilombo e quilombola,
vistos ndo como conceitos estaticos, mas reapropriados pelo movimento
negro e pela teoria antropologica e histdrica nas décadas de 80 e 90.

Diante deste panorama, quilombo ndo € visto como o antigo
conceito histdrico referente as comunidades negras de escravos fugi-
dos e de resisténcia a escraviddo, no periodo colonial e imperial. Ele é
visto como uma categoria politica e juridica, especialmente a partir
das discussoes da Constitui¢do de 1988, e se referem, principalmente,
a finalidade de reconhecimento dos territdrios de comunidades rema-
nescentes de negros. Neste contexto, tratar de quilombos e quilombo-
las € tratar de um direito e de uma luta politica. A legislacdo que pro-
tege as comunidades remanescentes de quilombos, iniciada com o art.
68 do ADCT da Constituicdo Federal, diz: “aos remanescentes das
comunidades dos quilombos que estejam ocupando suas terras é reco-
nhecida a propriedade definitiva, devendo o Estado emitir-lhes os titu-
los respectivos”.

Segundo Leite (2000), o conceito de quilombo passa, entdo, a
ser visto como uma forma de organizagdo, de luta, de espago conquis-
tado e mantido através de varias geragdes. Para uma ampla parcela de
brasileiros negros e descendentes de africanos excluidos, quilombo
significa um direito a ser reconhecido. Para a autora, a terra é muito
importante e crucial para a continuidade da comunidade e seu modo
coletivo de vida, mas ndo o elemento exclusivo que identificaria os
sujeitos do direito, mas sim sua condi¢do de membro da comunidade.
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Sdo suas experiéncias coletivas e suas historias que definem o signifi-
cado de pertenca.

Para O’Dwyer (2002), contemporaneamente, os quilombos
“consistem em grupos que desenvolveram praticas cotidianas de resis-
téncia na manutencdo e reproducdo de seus modos de vida caracteris-
ticas e na consolidac¢do de um territorio préprio.”

Mais dois preceitos constitucionais se somaram em prol dos
descendentes de africanos escravizados, que sdo os artigos 215 e 216.
O art. 215 estabelece que o Estado deve proteger as manifestagdes
culturais afro-brasileiras; enquanto 0 216 assegura que

“constitui patrimonio cultural brasileiro os bens de natureza
material e imaterial, tomados individualmente € ou em con-
junto, portadores de referéncia a identidade, a a¢do, & memo-
ria dos diferentes grupos formadores da sociedade brasileira,
nos quais se incluem: as formas de expressdo; os modos de
criar, fazer e viver; as criagdes cientificas, artisticas e tecnold-
gicas; e as obras, objetos, documentos, edificacdes e demais
espacos destinados as manifestagdes artistico-culturais [...]
(BRASIL. CF, 2006, p.137).

Nesse idedrio dos artigos 215 e 216, as comunidades quilom-
bolas devem ser ‘Territério Cultural Afro-Brasileiro como determi-
nando pelo art. 6° da Portaria de n° 6, de 1° de margo de 2004 da Fun-
dacdo Cultural Palmares, se tornando assim “um bem cultural a ser
protegido pela sociedade brasileira”. (BRASIL. Programa Brasil
Quilombola. SEPPIR, 2005).

Um outro marco legal significativo estabelecido através da
Medida Proviséria n® 111 de 21 de margo de 2003 e que se tornou
lei de n° 10.678 foi a criagdo da Secretaria Especial de Politicas de
Promogao da Igualdade Racial (SEPPIR), “com a tarefa institucional
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de coordenar e articular a formulag¢do, coordenagdo ¢ avaliacdo das
politicas de promoc¢ao da igualdade racial e de combate a discrimina-
cdo racial ou étnica”. (Programa Brasil Quilombola, 2005, p. 14). A
SEPPIR entdo cria o Grupo de Trabalho Interministerial (GTI), que
tragou “as diretrizes gerais para o Programa Nacional de Quilombos,
indicando as agdes necessarias para a garantia dos direitos sociais e de
regularizagdo fundiaria das comunidades remanescentes de quilombos”.

A mobilizagdo do Movimento Negro em escala nacional foi deci-
siva no processo da Constitui¢do de 1988, disso resultando o Art. 68.

Organizou-se para influenciar nas Constituicdes Estaduais.
Como resultado desse esfor¢o, também as Constituicdes dos Estados da
Bahia (Artigo 51 do ADCT), de Goias (Artigo 16 do ADCT), do Mara-
nhdo (Artigo 229 do ADCT) e do Parad (Artigo 322) reconheceram o
direito dos remanescentes dos quilombos & propriedade de suas terras.'

O mapa do Brasil j& estd demarcado, demonstrando na sua
extensdo territorial, a presenga das inimeras comunidades quilombo-
las certificadas pela Fundacdo Cultural Palmares.

Como num processo sucessivo, ¢ estabelecido o Decreto
n°® 4.887 de 20 de novembro de 2003, o qual esta relacionado dire-
tamente com o art. 68 do ADCT e na Convengdo 169 da Organiza-
¢ao Internacional do Trabalho (OIT), que vé na autodefini¢do, “o
elemento fundamental para a identifica¢io das comunidades”.” O
Decreto tem como finalidade, portanto, “regulamentar o procedi-
mento para identificag@o, reconhecimento, delimitacdo, demarcagdo

' SAO PAULO. Terra de Quilombo: Heranca e Direito. Comisso Pro-indio
de Sao Paulo. Sao Paulo, janeiro de 2005, p. 04.

% Programa Brasil Quilombola, 2005, p.15.
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e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das comunidades de
3
2

quilombos”.

Por fim se apresenta o art. 7° da Instru¢do Normativa de n® 16
do Instituto Nacional de Colonizagdo Reforma Agraria (INCRA), da
data de 24 de marco de 2004, assegura que a: “Caracterizacdo dos
remanescentes das comunidades de quilombos serd atestada mediante
autodefini¢do da comunidade”.* O paragrafo 1° da referida Instru¢io
do INCRA complementa: “Autodefinicdo serd demonstrada através de
simples declaracdo escrita da comunidade interessada ou beneficiaria,
com dados de ancestralidade negra, trajetéria histdrica, resisténcia a

~ 5
opressao, culto e costumes”.

Em torno do Decreto 4887/03, contraposi¢des se estabeleceram
advindas de setores mais conservadores da sociedade, que colocam em-
pecilhos de todas as ordens, levando 6rgdos governamentais a reverem

suas estratégias no sentido de possibilitar o reconhecimento das comuni-
dades quilombolas, em especial no tocante a questdo fundiaria.

7.2 Ressemantizacio politica do quilombo

Em termos empirico-operacionais, segundo Arruti (2006), a
definicdo de Quilombo generaliza suas caracteristicas, definindo des-
critivamente seu carater normativo: ruralidade, forma camponesa, ter-
ra de uso comum, apossamento secular, adequacio a critérios ecoldgi-
cos de preservagdo de recursos, presenca de conflitos e antagonismos

® Programa Brasil Quilombola, 2005, p.14-15.
*Idem, p.15.
® Idem.
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vividos pelo grupo e, finalmente, mas ndo exclusivamente, uma mobi-
lizagdo politica definida em termos de auto-identificacdo quilombola.

As comunidades remanescentes de quilombos estio inseridas
no contexto das “comunidades ou povos tradicionais”. A categoria
“povos ou comunidades tradicionais” € relativamente nova, tanto na
esfera governamental, quanto na esfera académica ou social. A ex-
pressdo “comunidades ou populagdes tradicionais” surgiu no seio da
problematica ambiental, no contexto da criacdo das unidades de con-
servacdo (UCs) [areas protegidas pelo Instituto Brasileiro do Meio
Ambiente e dos Recursos Naturais Renovaveis - Ibama], para dar con-
ta da questdo das comunidades tradicionalmente residentes nestas
areas: Povos Indigenas, Comunidades Remanescentes de Quilombos,
Extrativistas, Pescadores, dentre outras.

Na medida em que estes grupos comegaram a se organizar lo-
calmente, emergindo da invisibilidade em que se encontravam, surgiu
a necessidade de balizar a intervencdo. Assim, em 1992 foi criado no
ambito do IBAMA o Conselho Nacional de Popula¢des Tradicionais,
Cf.Portaria/IBAMA N.22-N, de 10 de fevereiro de 1992, que também
cria 0 Centro Nacional de Desenvolvimento Sustentado das Popula-
cdes Tradicionais - CNPT, bem como aprova seu Regimento Interno.
A Lei n.9.985, de 18 de julho de 2000, que regulamenta o Art. 225 da
Constituicdo Federal e institui o Sistema Nacional de Unidades de
Conservagdo da Natureza, menciona explicitamente as denominadas
“populacdes tradicionais” (Art.17) ou “populagdes extrativistas tradi-
cionais” (Art.18) e focaliza a relagdo entre elas e as unidades de con-
servacgdo (area de prote¢do ambiental, floresta nacional, reserva extra-
tivista, reserva de desenvolvimento sustentavel). A despeito disso, o
documento nfo institui diretamente uma defini¢do sobre populacdes
tradicionais. Neste sentido, em dezembro de 2004 foi instituida, no am-
bito do Governo Federal, a Comissdo Nacional de Desenvolvimento
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Sustentavel das Comunidades Tradicionais, presidida pelo Ministério
do Desenvolvimento Social e Combate a Fome e secretariada pelo
Ministério do Meio Ambiente, posteriormente reeditada e reconfor-
mada (julho de 2006).

O objetivo desta comiss@o era estabelecer uma Politica Na-
cional especifica para esses segmentos, apoiando, propondo, avaliando
e harmonizando os principios e diretrizes das politicas publicas rela-
cionadas ao desenvolvimento sustentdvel das comunidades tradicio-
nais nas esferas federal, estadual e municipal. A Politica Nacional foi
construida com ampla participacdo da sociedade civil, e foi decretada
aos 7 de fevereiro de 2007 (Decreto 6.040).

Também foi construido e implementado, entre os anos de
2008 ¢ 2010, o Plano Prioritario de Desenvolvimento Sustentavel dos
Povos e Comunidades Tradicionais, com pactuacdo entre entes federa-
tivos, bem como estdo em negociagdo com as diversas pastas gover-
namentais envolvidas, agdes e programas que visam equacionar um
pouco da disparidade existente entre “povos e comunidades tradicio-
nais” e demais cidaddos brasileiros.

Uma vez reconhecida ou criada pelo poder publico uma cate-
goria de diferenciag¢@o para abarcar identidades coletivas tradicionais,
ndo somente 0s grupos sociais relacionados passaram a ser incluidos
politica e socialmente, como também se estabeleceu um pacto entre o
poder publico e esses segmentos, que inclui obrigagdes vis a vis, esti-
mulando a interlocucdo entre sociedade civil e governo e o protago-
nismo social.

Sabemos que boa parte dessas comunidades encontra-se
ainda na invisibilidade, silenciada por pressdes econdmicas, fundia-
rias, processos discriminatérios e excluidas politica e socialmente.
Sabemos também que boa parte dos conflitos socioambientais, sobre-
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tudo no Parana, resulta da invasio de seus territérios tradicionais e do
impacto direto ou indireto sobre tais comunidades.

A expressdo Quilombo deriva da palavra Kilombo da lingua
Mbundo do tronco linguistico Banto, com significado provavel de socieda-
de como manifestacdo de jovens africanos guerreiros/as, Mbundo, dos
Imbangala (LEITE, 2000). Também a etimologia da palavra deriva do
Quimbundo (Kilombo) significando ‘acampamento’, ‘arraial’, ‘povoa-
¢do’“capital’, ‘unido’ e ainda ‘exército’ (LOPES, 2004).

Para que ndo fiquemos a deriva, j& inicialmente desnorteados
quanto ao assunto, defini¢des sobre Quilombos e Quilombolas se impdem:

O Quilombo emerge como movimento identitario nos anos
70 do século XX, fazendo referéncia a legislacdo e aos atos
Juridicos que historicamente impossibilitaram os africanos
e seus descendentes a condi¢do de proprietarios plenos. A
inversdo deste fato no plano dos direitos humanos, cultu-
rais e sociais, inscreve uma nova ordem na legislagdo bra-
sileira dos anos 80, instaurando no plano do reconheci-
mento estatal novos sujeitos de direitos. Expressdo e pala-
vra amplamente utilizada em diversas circunstancias da
historia do Brasil, “Quilombo’ foi primeiramente popula-
rizada pela administracdo colonial, em suas leis, relato-
rios, atos e decretos para se referir as unidades de apoio
mutuo criadas pelos rebeldes ao sistema escravista, bem
como as suas lutas pelo fim da escraviddo no pais. Em se-
guida, foi também expressdo dos afrodescendentes para
designar a sua trajetoria, conquista e liberdade, em am-
plas dimensdes e significados. O caso exemplar é o Qui-
lombo dos Palmares, que resistiu a administra¢do colonial
por quase dois séculos. Apos a aboli¢do do sistema coloni-
al em 1888, o quilombo vem sendo associado a luta contra
o racismo e as politicas de reconhecimento da populagdo
afrobrasileira, propostas pelos movimentos negros com
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amplo apoio de diversos setores da sociedade brasileira
comprometidos com os Direitos Humanos (LEITE, 2000).

Necessario também se faz adiantar e de pronto explicitar que
os problemas dos afrodescendentes do campo e da cidade passam
necessariamente por uma demanda civilizatdria histérica e secular,
ligada indissociavelmente a territorialidade como /dcus material e
simbdlico no qual toda uma visdo de mundo se assenta. Importa aqui
evidenciar as duas etapas que demarcam a questdo quilombola no Bra-
sil, tanto em termos dos estudos relativos ao assunto que vao de 1930
a 1970 como da intensificacdo desses estudos que se avolumaram de-
pois da Constituicdo de 1988, devido aos marcos legais estabelecidos.

Nessa direcdo, os aspectos legais que normatizam e orientam
direitos dos descendentes de africanos no Brasil, em especial, dos
grupos “reconhecidos” por “Terras de Preto”, Comunidades Negras
Tradicionais, Comunidades Remanescentes de Quilombos, ou, propri-
amente, “Comunidades Quilombolas” sobretudo, colocaram parte
significativa da sociedade brasileira em estado de alerta, pois reacen-
deram preocupagdes sempre emanadas de um imaginério que se retro-
alimenta de toda uma gama de conjeturas que perpassaram os séculos
de escraviddo como da pos escraviddo, atualizadas pela retomada da
problematica do negro no Brasil. Isso estd assustando, como na
sindrome da “onda negra, medo branco” (AZEREDO, 1987).

As politicas de agdes afirmativas com as suas medidas repa-
radoras colocaram de sobressalto as elites que insistem em proceder
social e economicamente como no Brasil Colonia e, mais acintosa-
mente, no Império.

O temor secular persistente reside em um entendimento de
que as lutas da populagdo negra constituem em uma “posicdo de
resisténcia individual ou grupal correspondia a possibilidade de um
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projeto de nova ordenacdo social [...]” (LEITE, 2000). E esse o fan-
tasma que ronda, persegue, as elites e todos os segmentos comprome-
tidos com os privilégios historicamente determinados.

De acordo com Carlos Moore, ‘a histéria da humanidade per-
manecera na escuriddo até que seja vislumbrada a existéncia de dois
grandes bergos civilizatorios: o meridional, que inclui toda a Africa, e o
setentrional, que corresponde ao espago euro-asiatico — onde o clima
forjou atitudes e mentalidades especificas’ (MOORE, 2007).

Atentar para as diferencas de ambos os ber¢os ¢ uma tarefa
inadidvel e, mais do que isso, deve extrapolar a mera e simpldria cons-
tatacdo apenas e tdo somente, devendo partir para uma reconsideragao
de todo o tecido social que proporcione acdes que levem a repensar € a
transformar este pais, oxala o mundo, mediante paradigmas civilizato-
rios “novos”. Perceber a xenofilia do ber¢o meridional em face da
xenofobia do ber¢o setentrional, eis ai o grande desafio que esta colo-
cado e que pode deter nossas agdes neocolonialistas inconscientemen-
te exercidas junto a grupos desenraizados e desterritorializados nos
dias atuais (MOORE, 2007).

Dar conta ou apontar indicios de procedimentos tradicionais
em comunidades de remanescentes de quilombos ou quilombolas, por
si s6 ndo recompde a humanidade negra aviltada na sua totalidade. Em
face disso o que se constata é que:

O Muntu vive tomando consciéncia do que se tornou,
do que a violéncia da historia fez dele Vive comprovando a
inutilidade da sua apologética e, através dela, da universa-
lidade abstrata. Ndo chega a convencer a ninguém pela
discussdo, nem mesmo se faz escutar seriamente, porque o
que lhe foi negado, o que lhe foi roubado, é a lingua. E s6
um barbaro (GTCM, 2010, p.76).
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Se elementos civilizacionais como arcabougo identitario ¢ assim
constitutivos de autoconceito, autoimagem e, por conseguinte, de autoesti-
ma, ndo forem adicionados ao nexo da dignidade existencial complexa do
povo afrodescendente, estaremos corroborando com a reificacdo de uma
humanidade negra, secular e historicamente concebida como inferior e
nessa dire¢ao entendida por merecedora sempre e continuamente de huma-
nizagdo e até¢ de direitos, ¢ jamais sujeitos de autodeterminag@o indepen-
dente da sua localizacdo geografica. Estudos dao conta de realidades, que,
de certa forma, nos remetem a uma ideia de territorialidade negra contem-
poranea. Assim, Clovis Moura diz que no Brasil:

[...] todas as regides geogrdficas importantes tinha uma
percentagem significativa de escravos entre sua populag¢do
total. Em 1819, conforme estimativa oficial, nenhuma regi-
do tinha menos de 27% de escravos em sua populagdo.
Quando a campanha abolicionista comegou, os escravos
estavam concentrados em niuimeros absolutos nas trés pro-
vincias cafeicultoras mais importantes: Sdo Paulo, Minas
Gerais e Rio de Janeiro. Em 1872, quando os escravos
constituiram 15,2% da populagdo do Pais, nenhuma regido
tinha menos de 7,8% de habitantes escravos e a taxa mais

alta era de apenas 19,5% (MOURA, 2007, p.8).
Para Fabio Leite (2003),

[...] Existe duas maneiras principais de abordar as reali-
dades das sociedades africanas. Uma delas, que se pode
chamar de periférica, vai de fora para dentro e chega ao
que chamo de Africa-Objeto, que nio se explica adequa-
damente. A outra, que propde uma visdo interna, vai de
dentro para fora dos fendmenos e revela a Africa-Sujeito, a
Africa da identidade profunda,origindria, mal conhecida,
portadora de propostas fundadas em valores absolutamen-

te diferenciadas (LEITE, 2003).



58 JURANDIR DE SOUZA

7.3 Sociedade Tradicional e Territorialidade

Indiferente de os quilombos terem sido constituidos antes ou
apds a aboli¢do formal da escravatura, ou ainda ha algumas décadas, o
fato é que de acordo com Aderval Costa Filho/UFMG eles confirmam
espacos de liberdade, territérios que ndo se coadunam com relagdes de
subordinagdo. O seu reconhecimento ndo esta relacionado com uma
datacdo historica especifica, e ndo se materializa mais pelo isolamento
geografico nem pela homogeneidade bioldgica dos seus habitantes.

O Decreto 4887, de 20 de novembro de 2003, que regulamen-
ta o procedimento para identificagdo, reconhecimento, delimitagdo,
demarcagdo e titulacdo das terras ocupadas por remanescentes das
comunidades dos quilombos de que trata o art. 68 do Ato das Disposi-
¢oes Constitucionais Transitorias (ADCT), em seu art. 2°, estabelece:

“Consideram-se remanescentes das comunidades dos qui-
lombos os grupos étnico-raciais, segundo critérios de auto-defini¢do,
com trajetoria historica propria, dotados de relagdes territoriais especi-
ficas, com presuncdo de ancestralidade negra relacionada com a resis-
téncia a opressao histérica sofrida” (art 2°, ADCT, CF1988).

As comunidades remanescentes de quilombos sdo, portanto,
grupos sociais cuja identidade étnica os distingue do restante da socie-
dade brasileira; sua identidade ¢ base para sua organizagdo, sua rela-
¢do com os demais grupos e sua agdo politica.

Nao se trata de grupos isolados ou de uma populagdo estrita-
mente homogénea, pelo contrario, consistem em grupos que desenvol-
veram praticas cotidianas de resisténcia na manuten¢do e reprodugdo
de seus modos de vida caracteristicos e na consolida¢do de um territo-
rio proprio.
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Na medida em que estes grupos comegaram a se organizar lo-
calmente, emergindo da invisibilidade em que se encontravam, surgiu
a necessidade de balizar a intervengdo estatal do conceito de “socieda-
de tradicional” atribuido ao cotidiano do quilombo.

Do ponto de vista conceitual, o Decreto 6.040, de 7 de feve-
reiro de 2007, estabelece um conceito operacional, onde “povos e co-
munidades tradicionais” podem ser entendidos como grupos cultural-
mente diferenciados e que se reconhecem como tais, que possuem
formas proprias de organizagdo social, que ocupam e usam territorios
e recursos naturais como condi¢do para sua reproducdo cultural, soci-
al, religiosa, ancestral e econdmica, utilizando conhecimentos, inova-
¢oes e praticas gerados e transmitidos pela tradicio.

Para Diegues (1996, p.87), comunidades tradicionais estdo rela-
cionadas com um tipo de organizagdo econdmica e social com reduzida
acumulacdo de capital, ndo usando for¢a de trabalho assalariado. Nelas,
produtores independentes estdo envolvidos em atividades econdmicas de
pequena escala, como agricultura e pesca, coleta e artesanato.

Economicamente, portanto, essas comunidades se baseiam no
uso dos recursos naturais renovaveis (...). Seus padrdes de consumo, bai-
xa densidade populacional e limitado desenvolvimento tecnolégico fa-
zem com que sua interferéncia no meio ambiente seja pequena...Little
(2002) ressalta fatores como “a existéncia de regimes de propriedade
comum, o sentido de pertencimento a um lugar, a procura de autonomia
cultural e praticas adaptativas sustentaveis que os variados grupos sociais
analisados mostram na atualidade” (p.23). Quanto a etnogénese do con-
ceito de povos tradicionais e seus subsequentes usos politicos e sociais, 0
referido autor afirma que o conceito surge para englobar grupos sociais
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distintos que defendem seus territdrios frente a usurpacio de outros gru-

pos sociais ou mesmo do Estado-nacao.

Almeida (2006, p.22-23) menciona a incorporagdo das ex-
pressdes “populagdes tradicionais”, “comunidades tradicionais” na
legislagdo competente ¢ sua adog¢do pelo governo na defini¢do dos
seus aparatos burocratico-administrativos. Cita inclusive a Comissao
Nacional de Desenvolvimento Sustentavel dos Povos e Comunidades
Tradicionais e sua composi¢do paritaria, integrando representacdes de
seringueiros. O autor coordena o projeto “Nova Cartografia Social dos
Povos e Comunidades Tradicionais no Brasil”, financiado pela Funda-
cdo Ford e outros parceiros, que além de instrumento de visibilidade
de povos e comunidades tradicionais, representa uma etnografia dos
conflitos em bases cartograficas, sejam eles decorrentes da construgao
de barragens, campos de treinamento militar, base de langamento de
foguetes, areas reservadas a mineragdo, criacdo de unidades de conser-
vagdo de protecdo integral, rodovias, ferrovias, gasodutos, oleodutos,
linhas de transmissdo de energia, portos e aeroportos, dentre outros.

De acordo com o autor, o “tradicional” ndo se reduz a historia,
nem tampouco a lagos primordiais que incorporam identidades coleti-
vas, mas envolve identidades que se redefinem situacionalmente numa
mobiliza¢do continuada. “O critério politico-organizativo se sobressali,
combinado com uma ‘politica de identidades’, da qual langam méao os
agentes sociais objetivados em movimento, para fazer frente aos seus
antagonistas e aos aparatos de estado” (ALMEIDA, p.25-26).

A titulo de introdugdo, cabe ressaltar que a categoria “povos e
comunidades tradicionais” tem sido considerada ambivalente por
alguns autores. Ao mesmo tempo em que denota um comprometimen-
to maior do Estado ao assumir a diversidade no trato com a realidade
social brasileira, pode ser associada académica, politica e tecnicamen-
te a outras leituras homogeneizadoras como “pequenos produtores”,
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29 ¢

“sitiantes”,“posseiros”, “agregados” e, mais recentemente, “‘agriculto-
res familiares”, resultando na invisibilidade de identidades ou atribu-
tos “étnicos”. Esta perspectiva de obliteracdo de diferencas permanece
latente na categoria atual [povos e comunidades tradicionais], ainda
que afirme um processo semelhante para todos os grupos sociais histo-
ricamente excluidos e considerados como tais e resulte em agdes repa-
rativas por parte do Estado, como evidenciado em Diegues e Arruda
(2001) ou Barreto Filho (2001).

Fica claro, no entanto, que o reconhecimento dos direitos di-
ferenciados decorrentes da protegdo estatal explicitada no texto consti-
tucional (Artigo 215, § 1°),% a propria instituicdo ou legitimacdo de
identidades coletivas tradicionais resulta da interrelacdo entre Estado e
grupos étnicos, como bem ressalta Silva (2005, p.252) acerca dos po-
vos indigenas. Assim, o conceito de povos e comunidades tradicionais
reveste-se de uma conotag@o processual e contém implicito, indissoci-
avelmente, tanto uma dimensao empirica quanto uma dimensao politi-
ca (MENDES, 2009).

Segundo Oliveira (1998), os “processos de territorializagdo”
estdo relacionados com contextos intersocietarios de conflito. Nesses
contextos, a conduta territorial surge quando as terras de um grupo
estdo sendo invadidas numa dindmica em que, internamente, a defesa
do territorio torna-se um elemento unificador do grupo e, externamen-
te, as pressdes exercidas por outros grupos ou pelo governo da socie-
dade dominante moldam e as vezes impdem outras formas territoriais.

® Art. 215. O Estado garantira a todos o pleno exercicio dos direitos culturais
e acesso as fontes da cultura nacional, e apoiara e incentivara a difusao
das manifestagdes culturais. § 1° - O Estado protegera as manifestagdes
das culturas populares, indigenas e afro-brasileiras, e das de outros gru-
pos participantes do processo civilizatério nacional.
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A partir das contribui¢des de Oliveira, Almeida (2006) identi-
fica a territorialidade como categoria mais préxima do discurso geo-
gréafico, e propde outro significado a partir de nogdo pratica designada
como “territorialidade especifica”, para nomear as delimitagdes fisicas
de determinadas unidades sociais que compdem os meandros de terri-
torios etnicamente configurados (ALMEIDA, 2006, p.24).

Para Oliveira, tais formas de uso comum designam situa¢des
nas quais o controle dos recursos basicos ndo ¢ exercido individual-
mente por determinado grupo doméstico ou por um dos seus mem-
bros. “Tal controle se d4 através de normas especificas, nos meandros
das relagdes sociais estabelecidas entre varios grupos familiares, que
compdem uma unidade social” (OLIVEIRA, 2006).

Da promulgacdo da Constitui¢do Federal de 1988 até os dias
atuais o conceito de terras tradicionalmente ocupadas tem ampliado
seu significado, coadunando-se com os aspectos situacionais que ca-
racterizam hoje o advento de identidades coletivas, e tornou-se um
preceito juridico marcante para a legitimag@o de territorialidades espe-
cificas e etnicamente construidas, conjugando assim direitos civis e
direitos consuetudinarios.

O autor enumera varios dispositivos constitucionais e infra-
constitucionais que enunciam tais direitos: os que se referem aos ba-
baguais no estado do Maranhdo, as 4reas de fundo de pasto na Bahia,
as populagdes ribeirinhas e aos povos da floresta do Amazonas, aos
faxinais do Parana, as “Leis do Babacu Livre” no Maranhdo, Para e
Tocantins, as “Leis do Licuril2 Livre”, entre outros (ALMEIDA,
2006, p.25-30).

Nessas formas de reconhecimento das denominadas terras tra-
dicionalmente ocupadas, o uso comum de florestas, recursos hidricos,
campos € pastagens aparece combinado, tanto com a propriedade quanto
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com a posse, de maneira perene ou temporaria, envolvendo diferentes
atividades produtivas exercidas por unidades familiares de trabalho, co-
mo o extrativismo, a agricultura, a pesca, o artesanato, a pecuaria.

Além da diversidade fundidria identificada por Almeida
(1989) que inclui as chamadas “terras de preto”, “terras de santo” e as
“terras de indio”, o autor apresenta em outro trabalho as formas de
reconhecimento das diversas modalidades de apropriagdo das denomi-
nadas “terras tradicionalmente ocupadas”, representando diversas fi-

guras juridico-formais, contemplando a propriedade coletiva.’

Segundo Little (2002), do ponto de vista fundiario ou territo-
rial, no regime de propriedade comum, o sentido de pertencimento a
um lugar especifico e a profundidade histdrica da ocupagido guardada
na memoria social, sdo fatores que conformam similaridades entre
todos os povos tradicionais. O autor assim define a territorialidade:

Esfor¢o coletivo de um grupo social para ocupar, usar, con-
trolar e se identificar com uma parcela especifica de seu ambiente bio-
fisico, convertendo-a assim em seu ‘territorio’ ou homeland (cf. Sack,
1986:19). Casimir (1992) mostra que a territorialidade ¢ uma forga
latente em qualquer grupo, cuja manifestagdo explicita depende de
contingéncias histdricas. O fato de que um territorio surge diretamente
das condutas de territorialidade de um grupo social implica que qual-
quer territério é um produto historico de processos sociais e politicos
(LITTLE, 2002, p.3).

" Aos quilombolas e aos indigenas podemos reconhecer a “posse perma-
nente”, nas quebradeiras de coco babagu o “uso comum temporario”, re-
petido em cada safra, entre os faxinais, o “uso coletivo”, etc.
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Outro aspecto fundamental apontado por Little ¢ que a terri-
torialidade tem uma multiplicidade de expressdes, o que resulta em
um leque consideravel de territorios, cada um com suas especificida-
des culturais. Assim, a abordagem antropoldgica da territorialidade
prescinde de bases etnograficas, no que o autor apresenta o conceito
de “cosmografia”, definido como “os saberes ambientais, ideologias e
identidades — coletivamente criados e historicamente situados — que um
grupo social utiliza para estabelecer e manter seu territorio”. Segundo o
autor, a cosmografia de um grupo inclui seu regime de propriedade, os
vinculos afetivos que mantém com seu territorio (LITTLE, 2002).

Na abordagem do territdrio, hd também uma visdo relativa-
mente fechada, onde a quantidade de forca, de riqueza e de terra [terri-
torio, no caso] € constante desde a criacdo do mundo, refletindo-se na pers-
pectiva moral de que o homem deve saber usar o que Deus deixou na terra,
sem abusar da natureza, uma vez que ¢ a partir desta que se da a intermedi-
acao na relacdo Deus-homem (WOORTMANN K., 1986).

Ha que se enfatizar também o senso comunal desta reverén-
cia, a partir da categoria ‘encompassante’ que, para Dumont (1992)
seria um individuo moral que, como representante do grupo, o contém
em si. O senso de comunidade ¢ explicitado pelo carater holistico da
realidade, com énfase nos diacriticos ou elementos mais representati-
vos do universo social. Diferentemente de nosso modelo individuali-
zante de pessoas, coisas e saberes, aqui o local ¢ englobante de todos
os dominios, numa perspectiva totalizante (DUMONT, 1985; DUR-
KHEIM, 1996).

Além da territorialidade, e também relacionado ao territério,
um aspecto fundamental dos povos e comunidades tradicionais ¢ a
reproducio de suas formas sociais.
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Assim, um entendimento de reproducdo social que demanda
um aparato tedrico conceitual que ultrapassa a concepgao de realidade
autocontida, fechada em seus limites geopoliticos e simbdlicos, bem
como a concep¢do de uma realidade homogénea. Bourdieu (1994)
relaciona reprodugdo social a um “sistema de hereditariedade”, propri-
amente social, que tende a assegurar, mediante a transmissdo consci-
ente ou inconsciente do capital acumulado, a perpetuagdo das estrutu-
ras sociais ou das relagdes que formam a “ordem social”. Para o autor,
esta reprodugdo pressupde mudangas incessantes € renovagdo perma-
nente. A vida social ndo € outra coisa sendo o conjunto das agdes e das
reacdes tendentes a conservar ou transformar a estrutura, ou seja, a
distribui¢do dos poderes que a cada momento determina as forgas e as
estratégias utilizadas na luta pela transformagdo ou conservacgdo e, em
consequéncia, as possibilidades que essas lutas tém de transformar ou
de perpetuar a estrutura.

Vale ressaltar em Simmel (1983) a constitui¢do e manuten-
¢do de “formas sociais”, reconhecendo “sociedade” ndo apenas no
conjunto complexo dos individuos e grupos unidos numa mesma co-
munidade politica, mas em toda parte onde os homens se encontram
em “reciprocidade de acdo”. A cada instante, forcas perturbadoras,
externas ou ndo, opdem-se ao agrupamento, tendendo a dissolvé-lo.
Todavia, a essas causas de destruicdo opdem-se forgas conservadoras
que mantém unidos esses elementos, asseguram sua coesio e, através
disso, garantem a unidade do todo.

Segundo o referido autor a continuidade dos seres coletivos po-
de estar estreitamente relacionada a permanéncia do solo em que vivem.
Mas a permanéncia no lugar ndo produz, por si so, a permanéncia da uni-
dade social, “porque, quando a populacdo € expulsa ou subjugada por
um povo conquistador, dizemos que o Estado mudou, ainda que o terri-
torio permaneca o mesmo. A unidade de que se trata aqui ¢ inteiramente
psiquica, e ¢ essa unidade psiquica que verdadeiramente constitui a uni-
dade territorial, e ndo o contrario” (SIMMEL, 1983, p.48).
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E ainda, a ligacdo fisiologica das geragdes, ou seja, a cadeia
formada entre os individuos pelas relagdes de parentesco em geral, um
fator mais eficaz para a manutencao de unidades socioculturais do que o
proprio territorio; naturalmente, em se considerando as comunidades ou
povos tradicionais, estamos considerando territorio de parentelas. Mas
ndo resta divida que a comunidade de sangue nem sempre ¢ suficiente
para garantir, por bastante tempo, a unidade da vida coletiva; ¢ preciso,
mais amiude, que ela seja complementada pela comunidade do territdrio.
“Em toda parte onde faltam os outros vinculos, o vinculo fisioldgico € o
ultimum refugium da continuidade social” (SIMMEL, p.51).

A nocgdo de ferritorializagdo de Joao Pacheco de Oliveira ja
explicita essas mudangas. Como vimos, ao analisar os processos de
territorializacdo indigenas, o autor propde que as representagdes sobre
o territdrio ndo se restringem ao dominio do sagrado (onde entram em
relagdo com os mortos, as divindades e os poderes personalizados da
natureza), mas também as classificagdes sobre o meio ambiente e suas
diferentes formas de uso e apropriagdo, ou ainda as concepgdes sobre
autoridade, poder politico, relagdo com outros povos e presenga do
“branco” (OLIVEIRA, 1989, p.289).

Max Gluckman (1968) também problematiza a reproducio
social em termos temporais, afirmando que os eventos ocorridos em
tempos recentes com as sociedades africanas ndo tém afetado substan-
cialmente a vida social, nem a manuten¢do da ordem mitologicamente
valida. Segundo o autor, tanto nas sociedades tradicionais como nas
sociedades modernas hd uma tendéncia de encapsular o passado no
presente, observavel, sobretudo, em rituais e cerimoniais comemorati-
vos. O sistema de linhagens, como sistema de relagcdes sociais organi-
zadas, consolida a extensdo do tempo, da origem do homem aos seus
descendentes dos dias de hoje.
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De acordo com o autor, as analises de Pritchard (a respeito
dos Nuer) e Fortes (sobre os Tallensi) confirmam que nessas socieda-
des as obrigagdes politicas e sociais dependem da menor ou maior
distancia genealdgica e também da menor ou maior distancia territori-
al. Por isso, o ajustamento da genealogia € essencial para satisfazer as
inflexiveis demandas pela distribui¢do territorial. Direitos e deveres
entre os Nuer sdo ostensivamente dados pelas relagdes genealdgicas.
No entendimento de Gluckman, Evans-Pritchard formulou o conceito
de tempo estrutural para cobrir a distancia politica entre grupos na
genealogia e no territério. A extensdo dos homens ligados a uma di-
mensao territorial ele chama de espaco estrutural, e o tempo estrutural
estd diretamente ligado ao espaco estrutural.

Mas Gluckman (1968, p.279) também analisa como o desen-
volvimento das relagdes sociais, rivalidades e disputas emergem dos
costumes e das regras, assim como os interesses que estruturam essas
relagdes; e como a ordem costuma ser mantida, a despeito da luta pelo
poder e das disputas. O autor enfatiza os efeitos dos conflitos de leal-
dade e alianga, que evitam o faccionalismo dentro da sociedade, res-
saltando a for¢a unificadora dos rituais.

Nesse caso, o conflito esta situado entre os principios de or-
ganizacdo social. Gluckman identifica como marca caracteristica das
sociedades tradicionais infortinios imputaveis a feitigaria, & ma con-
duta de seus membros, a colera de espiritos afrontados pela negligén-
cia para com eles ou para com as obriga¢des da ordem do parentesco,
infracdes de tabus ou omissdes rituais, dentre outros. De qualquer
forma, sejam ligados aos riscos da subsisténcia econdmica ou da vida
cerimonial, as sancdes estdo sempre associadas as relacdes morais
entre membros do grupo; dai a discussdo de agéncias misticas de con-
trole social, de como elas operam na vida social.
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A aceitagdo da ordem estabelecida como certa, benéfica e
mesmo sagrada parece permitir excessos, verdadeiros rituais de rebeli-
do, pois a “propria ordem age para manter a rebelido dentro dos seus
limites. Assim, representar os conflitos, seja diretamente, seja inver-
samente, seja de maneira simbdlica, destaca sempre a coesdo social
dentro da qual existem os conflitos” (GLUCKMAN, p.11). O autor
afirma assim que todo sistema social ¢ um campo de tensdes, cheio de
ambivaléncias, cooperagdes e lutas contrastantes.

Em termos de reprodugdo social, ha de se considerar também
que as sociedades se constroem em interagdo umas com as outras.
Nesse sentido, ha elementos que unificam e outros que diferenciam,
ressaltando caracteristicas contrastivas, sendo que a persisténcia dos
limites entre os grupos ndo seria colocada em termos dos conteudos
culturais que encerram e definem suas diferencas, mas a partir dos
processos de exclusdo ou inclusdo que possibilitam definir os limites
entre os considerados “de dentro ou de fora” (BARTH, 2000, p.31).

Para Barth (2000), os critérios e sinais de identificacdo impli-
cam na persisténcia dos “grupos étnicos” e também numa “estrutura
de interagdo” que permite reproduzir as diferengas culturais ao “iso-
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lar” certos segmentos da cultura de possiveis confrontacdes e, ao
mesmo tempo, manter a sua interagdo com outros setores. O que se
coaduna com o carater relativamente aberto dos sistemas sociocultu-

rais, enunciado pelos autores acima.

Os povos e comunidades tradicionais estdo resguardados,
além dos instrumentos tedricos e marcos legais supracitados, pela
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Convencdo 169 da Organizagdo Internacional do Trabalho — OIT rati-
ficada pelo Governo Brasileiro.®

Dizer que esta Convengdo se aplica aos quilombolas e aos
povos tradicionais ndo quer dizer que eles vivam em “tribos”, mas que
eles preenchem todas as condi¢des que a lei exige dos “povos tribais”,
isto é: tém estilos de vida tradicionais e uma cultura e modo de vida
diferentes dos outros setores da sociedade nacional; tém costumes e
formas de viver e trabalhar diferentes; e tém leis especiais que sé se
aplicam a eles. Tao evidentes sdo estas caracteristicas que o proprio
Estado brasileiro as reconheceu e, exatamente por isso, criou disposi-
tivos legais especiais para tratar desses povos e comunidades.

Neste estudo de comunidades, devemos ressaltar a problema-
tica destacada por Roberto Cardoso de Oliveira (1972) sobre a Con-
trastividade Cultural, onde ele demonstra que a legitimidade das soci-
edades ndo depende de um observador externo que contabilize as dife-
rengas objetivas, mas unicamente dos “sinais diacriticos”, isto ¢, que
os proprios atores sociais consideram as diferencas significativas. Por
conseguinte, as diferen¢as podem mudar, ainda que permaneca a dico-
tomia entre “eles” e “nds”, marcada pelos seus critérios de pertenca.
Os sinais diacriticos aqui tratados na esfera ou dominio do territorio,
da producdo e da religiosidade foram aqueles apresentados e aponta-
dos pelos nativos, bem como apreendidos pela “perspicacia antropolo-
gica”, no processo dialogico do trabalho de campo.

O que é mais importante, porém, ¢ que o artigo 1°, item 2, da
Convengdo afirma que o critério fundamental para dizer se uma

® O artigo 1° da Convengao e o paragrafo 1a dizem que ele se aplica "[...]
aos povos tribais em paises independentes, cujas condi¢des sociais, cul-
turaise econdmicas os distingam de outros setores da coletividade nacio-
nal, e que estejam regidos total ou parcialmente por seus proprios costu-
mes ou tradi¢des, ou por legislagdo especial.
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comunidade ¢ ou ndo protegida por ela é a consciéncia de sua identi-
dade. Isso quer dizer que sdo os proprios membros da comunidade que
podem dizer se sdo ou ndo quilombolas, se sdo ou ndo povos tradicio-
nais. Ficam resguardadas, portanto, a sua autorepresentacio e autode-
terminagao.

7.4 Construindo a Identidade Cultural

A maioria dos temas ligados ao estudo das manifestagdes de
cultura negra no Brasil nos remete imediatamente aos aspectos rema-
nescentes proprios da origem africana. O que se percebe € que ha uma
tendéncia em concentrar esses estudos a respeito dos movimentos ou
manifestagdes culturais negras a partir de interpretacdes e aproxima-
¢des de um imaginario voltado para a Africa, tais como a congada,
maculelé, candomblé, a capoeira, etc. Contrario a um certo determi-
nismo “afro”, nosso esfor¢o vai na dire¢@o de considerar outras manei-
ras dos grupos negros se expressarem culturalmente na atualidade.

A Antropologia nos ultimos tempos tem se deparado com
uma série de questdes e, ainda que muitas destas ndo sejam considera-
velmente novas, vem participando de debates recentes, reiterando a
dindmica das a¢des humanas e a sua plasticidade diante das mudangas
sociais. Uma delas, que interessa destacar aqui, ¢ a relacdo entre a
Identidade e Cultura na sociedade quilombola.

Neste sentido, enfatizaremos a relacdo entre “Identidade
Cultural” e “Territorialidade”, compreendendo-a a partir do “jogo
das representacdes”, responsavel pelo mecanismo de construgdo e
desconstrugdo das estratégias que orientam os grupos ¢ dao sentido as
acdes individuais e coletivas.
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Nenhuma identidade singular, por exemplo, de classe social,
poderia alinhar todas as diferentes identidades com uma unica, abran-
gente, na qual se pudesse, de forma segura, basear uma politica. As pes-
soas ndo identificam mais os seus interesses sociais exclusivamente em
termos de classe, a classe ndo pode servir como um dispositivo ou uma
categoria mobilizadora através da qual todos os variados interesses e to-
das as variadas identidades das pessoas possam ser representadas.

De forma crescente, as paisagens politicas do mundo moder-
no sao fraturadas nessa forma de identificagdes rivais e deslocantes,
advindas de flutuagdo ideologica e da emergéncia de novas identida-
des, pertencentes a nova base politica definida pelos novos movimen-
tos sociais: movimento feminista, movimento negro, movimento de
libertagdo nacional, movimentos ambientalistas, etc. Uma vez que a
identidade muda de acordo com a forma como o sujeito ¢ interpelado
ou representado, a identificagdo ndo € automatica, pode-se ganha-la ou
perdé-la. Ela tornou-se politizada. Esse processo €, as vezes, descrito
como constituindo uma mudanga na politica da diferenca.

Segundo Manuel Castells, do ponto de vista sociologico, toda
e qualquer identidade ¢ construida (CASTELLS, 1999, p.23). Esta
constru¢do vale-se de matéria prima fornecida por diversas fontes,
porém todo este material € processado pelos individuos, grupos sociais
e sociedades, que reorganizam seu significado em fungdo de tendén-
cias sociais e projetos culturais que, embora enraizados em sua es-
trutura social, bem como em sua visdo de tempo/espago, adquirem
funcionalidade politica objetivando interesses contemporaneos. Em
linhas gerais quem constréi a identidade coletiva, e para que essa
identidade ¢, construida, é em grande medida, o contetido simbdlico
dessa identidade, bem como o seu significado para aqueles que com
ela se identificam ou dela se excluem. Para o autor ¢ possivel distin-
guir trés formas e origens de constru¢do de identidade:
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- Identidade Legitimadora: introduzida pelas institui¢des do-
minantes da sociedade no intuito de expandir e racionalizar sua domi-
nacdo em relagdo aos atores sociais, tema este que esta no cerne da
teoria da autoridade e dominago, e se aplica a diversas teorias do
nacionalismo.

- Identidade de Resisténcia: criada por atores que se encon-
tram em posicdes e condi¢des desvalorizadas e/ou estigmatizadas pela
logica da dominagdo, construindo, assim, trincheiras de resisténcia e
sobrevivéncia com base em principios diferentes dos que permeiam as
instituicdes da sociedade, ou mesmo opostos a estes tltimos.

- Identidade de Projeto: quando os atores sociais utilizam-se
de qualquer tipo de material cultural ao seu alcance, constroem uma
nova identidade capaz de redefinir sua posi¢do na sociedade, ¢ ao fa-
z&-lo, buscam a transformacao de toda a estrutura social.

De acordo com Castells, a primeira forma de identidade leva
a constituicdo da sociedade civil, isto é, um conjunto de organizacdes
e instituicdes que racionalizam as fontes de dominagdo cultural. A
segunda, leva a formacdo de comunidades, ao nacionalismo fundado
na etnia e ao fundamentalismo religioso, que reforcam os limites da
resisténcia. E a terceira, consiste em um projeto de uma vida diferente,
expandindo-se no sentido da transformac¢do da sociedade como pro-
longamento desse projeto de identidade (CASTELLS, p.23).

Desta forma, podemos dizer que existe uma identidade
quilombola no Brasil? Certamente que sim, mas para a sua apre-
ensdo ¢ necessario compreender dois aspectos. Primeiro, que esta
identidade ndo ¢ Unica; e segundo, que ela ndo possui uma coesdo
monolitica. Por exemplo: as identidades brancas ou europeias, em
Curitiba, sdo admitidas como existentes, no entanto, ndo passam
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pelos mesmos questionamentos que as identidades negras. Segundo
Henrique Cunha Jr., turcos judeus e turcos drabes sdo indistintamente
tratados como brancos no Brasil. “Na Alemanha o turco ¢ considerado
negro. No entanto, todos no Brasil, sio de um modo geral admitidos
como europeus e brancos”.” Octavio Ianni, 1988, também enfatiza
estas questdes a respeito do polonés no inicio do séc. XX no Parana,
ou seja, este era considerado negro, porque ndo tinha patria e nem
bandeira, e também foi discriminado e estigmatizado pela sociedade
da época.' Portanto, entendemos que a etnia e a descendéncia ndo sdo
maneiras exclusivas de permitir a existéncia de uma identidade. A
delimitagdo da fronteira identitaria ¢ fluida, temporal, e depende das
consequéncias politicas em conflito num determinado contexto histo-
rico e geografico.

Os ritos, rotinas, e também as apresentagdes, organizam a vi-
da no tempo e no espaco, sdo imprescindiveis para que possam viver e
vivenciar os sentimentos e as op¢des. Conforme Armindo Bido (1995,
p.15) os rituais e os espetaculos s@o formas extraordinarias de realiza-
cdo dessa competéncia humana e reflexiva. Os grandes ritos e rotinas
sociais sdo equivalentes aos pequenos ritos e rotinas pessoais de todo

® CUNHA Jr, Henrique Africanidade, afrodescendéncia e educagio, arti-
go publicado na revista Educacdo em Debate, Fortaleza, ano 23,v.2
n°42,2001. Doutor em Tecnologia do Instituto Politécnico de Lorrain e
Professor da UFC, autor de varias obras sobre o tema voltado para o po-
pulacdo afrodescendente.

'% Conta o Prof. Ari Vaz Borges do Canto, do Colégio da Policia Militar, que
na biblioteca do museu da Policia Militar do Estado do PR, constam re-
gistros do inicio do séc. XX de intervengdes policiais para debelar brigas
e conflitos gerados por insultos de imigrantes alemaes aos imigrantes po-
loneses, no centro da cidade préximo a praga Generoso Marques.
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dia (BIAO, 1995)."" Sdo performances da vida individual e coletiva,
sdo a forma sensorial e perceptivel pela qual experiéncia e expressao
se retinem, sdo jogos que se fazem com a alteridade, em todos os sen-
tidos, com todos os sentidos. Sdo, enfim, comunicagdo. As expressdes
praticas espetaculares e comportamentos humanos organizados servem
para dar conta desse conjunto de fendmenos sociais nos quais estdo a
encenacdo ¢ a performance, que envolvem o ritual religioso, as festas
ocasionais, as manifestagdes politicas. Esses grandes fendmenos soci-
ais que reunem estas coletividades e que interferem na vida cotidiana
promovem uma espécie de “respiragdo social”.

Segundo o autor, uma das caracteristicas gerais das praticas
espetaculares atualmente € que estdo permeadas pelas novas tecnolo-
gias, imagens e novos icones. Trata-se de uma revolugdo sensorial que
tem como sintomas a explosdo dos outros sentidos nas praticas corpo-
rais artisticas, religiosas e politicas, enfim, nas diversas experiéncias e
expressdes estéticas.

Sob o ponto de vista da Identidade, a literatura nos ensinou
que ... a cultura é o terreno em que se enfrentam diferentes e confli-
tantes concepgdes da vida social, é aquilo pelo qual se luta e ndo so-
mente aquilo que recebemos (MOREIRA, 1998, p.27).

Ou seja, os diferentes grupos sociais estdo sempre reelaborando
valores, atitudes e agdes com o objetivo de maximizar suas oportunidades.
Isso nos leva a revalorizar o cotidiano e o senso comum como dimensdes
especiais para o estudo da construgdo de identidades no mundo contempo-
raneo. E mais, talvez devamos nos perguntar de que maneira, atualmente,

" BIAO, Armindo. Estética performatica e cotidiano. Conferéncia do |
Seminario Nacional sobre Performaticos, Performance e Sociedade, Bra-
silia: UNB, 1995



VULNERABILIDADE, RESILIENCIA E CULTURA 75

este senso comum ¢ penetrado pela midia e pelo consenso de forma
inconsciente, levando a constru¢do de identidades fluidas e, até certo
ponto, ambiguas.

Para Geertz, Durkheim descobriu as formas elementares da
vida religiosa; Boas, um talento para o desenho na costa noroeste dos
EUA; Lévi-Strauss, uma ciéncia concreta no Amazonas, € isto foi con-
siderado como uma forma elementar, como parte da ciéncia que ficou
muito dependente de defini¢des contextuais, deixando de lado que o
problema principal ndo reside na busca de definigdes essencialistas,
mas de como os aspectos da cultura foram sistematizados. Esta siste-
matizagdo integrada e compartilhada por todos ¢ resultado das opera-
¢oes do senso comum. Assim,

Hda um numero de razdes pelas quais tratar do senso co-
mum como um corpo organizado de pensamento delibera-
do, em vez de considerd-lo como aquilo que qualquer pes-
soa que usa roupas e ndo estd louco sabe, pode levar a al-
gumas conclusdes bastante uteis; entre essas, talvez a mais
importante seja que uma das caracteristicas inerentes ao
pensamento que resulta do senso comum é justamente a de
negar o que foi dito acima, afirmando que suas opinides
foram resgatadas diretamente da experiéncia e ndo um
resultado de reflexbes deliberadas sobre esta

(GEERTZ, 1997, p.114).

O estudo de E.E.Pritchard (1937), sobre a magia entre os
Azande, contribuiu significativamente na problematizagcdo do contexto
onde as agdes sociais surgem, isto é, ao enfatizar a feiticaria como um
aspecto importande na explicacdo de alguma situacdo diferente da
normalidade. Geertz avanga colocando que o recurso que a sociedade
azandina encontra para explicar tais situacdes ¢ construido através de
concepgdes misticas, que se constituem como defesa das afirmacdes
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que fundamentam e ddo sentido a vida. Pois, a voz da feiticaria se ele-
va quando as expectativas comuns falham, isto ¢, quando o homem
comum azandino se confronta com as anomalias e contradi¢cdes do
cotidiano, ele aponta a feiti¢aria como explicagao.

Alguns autores como Stuart Hall (1999), Roberto Cardoso de
Oliveira (2000), Manuela Carneiro da Cunha (1985), Henrique Cunha
Jr., Fredrick Barth (1999), nos demonstram como a abordagem desta
questdo ¢ complexa e delicada.'?

A heterogeneidade no interior das sociedades complexas abriu
uma nova perspectiva de estudos, principalmente na area da antropo-
logia urbana, na qual a questdo das identidades sociais, culturais e
étnicas ganham proeminéncia.

A nogdo de etnicidade indica a importancia assumida pelas di-
ferentes minorias étnicas nas sociedades modernas. Estas persistiram
apesar das pressdes, tanto no sentido da assimilag@o, quanto da segre-
gacdo. A presenca de conflitos étnicos no mundo moderno indica a
importancia do papel das minorias como grupos de interesse. Muitos
autores tém realgado esse aspecto da etnicidade, como resultado da
forma de organizagdo dos grupos étnicos para reivindicagdes de varias
ordens, e todas com um nitido objetivo politico, qual seja, direito a
diferenca, participagdo, reconhecimento e visibilidade.

'2 Stuart Hall (1999), Roberto Cardoso de Oliveira (2000), Manuela Carneiro
da Cunha (1985), Henrique Cunha Jr. (2001), nos apontam a perspectiva
de que a analise do contexto é importante para a compreenséo das agbes
humanas, principalmente quando se trata de uma readaptagéo de estilo
de vida e das atitudes. No caso de Barth (1998), sua contribuigdo consis-
te na interag&o de grupos étnicos no mesmo espaco fisico, dentro de uma
relacdo de desigualdade e estratificacao.
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Segundo Roberto Cardoso de Oliveira” a problemdtica da
identidade étnica, desde que seja contextualizada, promete
ter uma razodvel possibilidade de implementar a investi-
gagdo empirica, pois toca uma esfera crucial de qualquer
sistema de relagdes sociais: a da relacdo entre o individuo
e o grupo, constitui a ponte entre o individuo e a socieda-
de” (OLIVEIRA, 1976).

O caréater instrumental da etnicidade ¢ um dado muito desta-
cado nos trabalhos sobre o tema, apontando para a sua presenca nos
movimentos para conquistar espagos mais abrangentes na sociedade.
O que se verifica como importante, também, ¢ o fato da identidade
étnica retirar a sua forga politica de uma historia passada, singular,
especifica do grupo, sem que isso signifique uma histdria integralmen-
te verdadeira. De fato, ¢ uma histdria reconstruida e idealizada pelos
membros do grupo com a finalidade de defesa e de conquista de espa-
cos politicos, sociais, e até mesmo territoriais e geograficos.

Novos estudos abandonam uma imagem puramente contrasti-
va da identidade étnica para uma énfase no seu carater politico. No
entanto, acabam por dar uma abrangéncia tdo grande ao carater politi-
co que o proprio conceito do politico ¢ diluido.

Por outro lado, Manuela Carneiro da Cunha (1995) analisa as
identidades como construgdes altamente manipuldveis para a garantia
do espaco politico e econdmico de descendentes brasileiros iorubanos,
que quando alforriados ou libertos, voltaram do Brasil para o conti-
nente africano. Esta autora mostra que a constru¢do da identidade
étnica, em muitos aspectos, ¢ semelhante a construg¢do de outras iden-
tidades sociais, separando-se das outras ao referir-se a algo especifico,
que ¢ uma origem historica, revelando a afirmacdo de sinais tangiveis,
ou seja, sua propria cultura. Isto se constitui na valoriza¢do do que é
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visto e tratado no interior do grupo, aumentando, assim, o valor do
pertencimento, do sentir-se inserido, fazer parte.

A este respeito, Geertz, também nos ensina que,

“..a compreensdo [das a¢des humanas] depende de uma
habilidade para analisar os seus modos de expressdo, aqui-
lo que chamo de sistemas simbdlicos e o sermos aceitos
contribui para o desenvolvimento desta habilidade. Enten-
der a forma ¢ a forga da vida interior de nativos... parece-se
mais com compreender o sentido de um provérbio, captar
uma alusdo, entender uma piada, ou como interpretar um
poema , do que co-conseguir uma comunhio de espiritos”
(GEERTZ, 1997, p.107).

Segundo Barth (1998), quando ele afirma que devemos en-
tender o fenomeno da identidade através da ordem das relagdes entre
grupos sociais:

[Pois]... identidade ¢ um modo de categorizagfo utilizado
pelos grupos para organizar as suas trocas. Também para
definir a identidade de um grupo, o importante ndo é inven-
tariar seus tracos culturais distintivos, mas localizar aqueles
que sdo utilizados pelos membros do grupo para afirmar e
manter uma distingdo cultural. Uma cultura particular ndo
produz por si s6 uma identidade diferenciada, esta identi-
dade resulta unicamente das interagdes entre os grupos e os
procedimentos de diferenciagdo que eles utilizam em suas
relagdes" (POUTIGNAT; STREIFF, 1998, p.181).

Conforme tal andlise, podemos considerar que a identidade se
constréi constantemente no interior das trocas sociais. Esta concepcao
dindmica se opde aquela que vé identidade como atributo original e
permanente que ndo poderia evoluir. Em outras palavras, Barth coloca
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o estudo das relagdes sociais no centro da analise, contra a suposi¢ao
de uma esséncia que definiria a identidade.

A hipdtese segundo a qual individuos diferentes vivem em
universos diferentes, levou ao extremo as concepg¢des antropoldgicas
associadas ao Relativismo. No entanto, ao longo do tempo véarios
argumentos antropologicos sofreram mudangas sistematicas devido ao
dinamismo implicito na correlagdo individuo e sociedade. Aprende-
mos, desde Ruth Benedict (2002), que os mitos e os ritos de outros
grupos sociais nos parecem irracionais, porque os apreendemos a um
nivel superficial e literal. Compreenderiamos melhor se pudéssemos
reconhecer neles a expressao indireta de observacdes cosmoldgicas, de
preocupacgdes metafisicas, de esquemas de classificagdo, de valores ou
relagdes sociais (BENEDICT, 2002).

Desta forma, os caminhos da identidade permitem que as pra-
ticas reais das pessoas fagam sentido quando construidas coletivamen-
te, ainda que, frequentemente ultrapassem fronteiras pré-determinadas
pela origem racial. Estas praticas, estdo permeadas por crises identita-
rias, algumas podem ser observadas na sua concretude empirica e ou-
tras apreendidas somente em sua virtualidade.

Por outro lado, Denys Cuche (1999) enfatiza que a identidade
nao deve ser confundida com a nog¢do de cultura. Para este autor, a
forma mais comum de tratar a identidade segue uma tendéncia dos
anos 70, de exaltagdo da diferenga. Assim, para Cuche cultura ¢ dife-
rente de Identidade cultural, pois a cultura estaria no dominio do in-
consciente, ao passo que a identidade poderia se constituir numa estra-
tégia para modificar, interferir, e portanto, estaria na esfera do consci-
ente. De acordo com Cuche, a nogdo de identidade se desenvolve nos
anos 50 nos E.U.A. para lidar com o problema de imigragdo, pois a
identidade social de um individuo se caracteriza pelo conjunto de suas
vinculagdes em um sistema social, assim, a identidade social € ao les-
mo tempo inclusdo e exclusdo (CUCHE, p.177).
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A questdo da origem da identidade cultural, como suporte
identitario, representa uma problematica presente, € neste aspecto inu-
meras tentativas para a sua elucidag¢@o foram propostas. Entretanto, con-
sideraremos os trés campos distintos de analise utilizados pelo autor:

1°) RACIALIZACAO: para algumas teses radicais, a identidade esta
inserida no patrimonio genético. O individuo
nasce com os elementos constitutivos da iden-
tidade étnica e cultural.

2°) CULTURALISMO: refere-se a uma heranga cultural, ligado a so-
cializa¢do do individuo no interior do seu gru-
po cultural, pois segundo esta abordagem, o
individuo ¢ ligado a interiorizacdo dos mode-
los culturais que lhe sdo impostos, € a sua total
identificacdo / integracio.

3°) PRIMORDIALISMO: considera-se que a identidade etnocultural &
primordial, porque a vinculagdo ao grupo étni-
co" ¢ a primeira e a mais fundamental de to-
das as vincula¢des sociais. E no grupo étnico
que se partilham as emocgdes e as solidarieda-
des mais profundas, e as mais estruturantes.

Tais campos de andlise desenvolvem e aprofundam duas teorias
bem distintas, quais sejam, o Objetivismo, que descreve a identidade a
partir de um certo numero de critérios, objetivos comuns lingua, cultura,

3 Segundo Barth, grupo étnico € uma forma alternativa da organizacdo so-
cial de classe, e a etnicidade € uma forma de identificagdo alternativa de
consciéncia de classe (1998, p.26).
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religido; e o Subjetivismo, entende que a identidade cultural ndo pode ser
reduzida a dimensdo atributiva, e que esta ndo ¢é recebida definitivamente.
Pois, 0 mérito principal do Subjetivismo foi considerar o carater varidvel
da identidade, ainda que possa correr o risco de enfatizar excessivamente
o aspecto efémero desta (CUCHE, p.181).

Diante do exposto, entendemos que nas sociedades modernas,
nas quais se inclui o Brasil, tém-se criado movimentos sociais nos
quais esta em jogo a recuperacdo da autoestima. Esta ocorréncia tem
trilhado caminhos que, algumas vezes, independem da delimitagdo de
fronteiras, marcas e tragos previamente definidos. Outras vezes, no
entanto, ¢ justamente a partir de limites, oposicdo, contrastes que se
pode pensar numa re-inser¢ao social via demarcagdo de fronteiras e
énfase na diferenca.

As comunidades quilombolas do Brasil, assim como as de-
mais comunidades tradicionais, por lutas e direitos, t€ém investido, nas
ultimas décadas, no reconhecimento de suas identidades étnicas e co-
letivas através de encontros, semindrios, cartografias sociais, atos pu-
blicos, dispositivos juridicos entre outros, como estratégias de visibili-
dade social de seus direitos territoriais, promovendo a discussdo do
que Boaventura Sousa Santos (2002), definiu como a “Sociologia das
Auséncias”, ou seja, na possibilidade de criticar a ideia de considerar o
mundo ocidental como a Uinica matriz na compreensdo da realidade e
das praticas sociais. Segundo o autor, para combater o desperdicio da
experiéncia social ndo basta propor outro tipo de ciéncia social, mais
do que isso, é necessario propor um modelo diferente de racionalida-
de, sem uma critica ao modelo de racionalidade ocidental dominante,
todas as propostas apresentadas pela nova andlise social, por mais
alternativas que se julguem, tender@o a reproduzir o mesmo efeito de
ocultacdo e descrédito (SOUSA SANTOS, 2002).
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Por outro lado, mesmo que as categorias utilizadas e os me-
canismos politicos reivindicatérios estejam, de certa forma, media-
dos pela sociedade hegemonica, ¢ valido salientar, que tais interven-
¢cOes possuem uma perspectiva diferenciada, porque mantém um per-
fil indissocidvel como grupo excluido. Portanto, sublinhamos que a
principal caracteristica sociocultural das comunidades quilombolas
em geral, entre as quais se inscreve a comunidade do Varzedo, além da
sua invisibilidade social, rodeada pelo estigma de um passado de atra-
so, ¢ o de um presente de pobreza e consequentemente de abandono e
preconceito. Partindo deste ponto de vista, podemos considerar que as
sociedades tradicionais, em grande medida, estdo submetidas as con-
di¢des determinadas pela sociedade hegemonica convencional funda-
mentada na Razdo Indolente. Tal consisténcia ajuda desenvolver um
aparato muito significativo, seguindo um plano de producdo da nio-
existéncia, o que de certa forma determinara as caracteristicas da so-
ciologia das auséncias, que obedecera as seguintes logicas:

a) Monocultura do saber/rigor do saber;

b) Monocultura do tempo linear;

c) Logica da classificagdo social, isto é, a naturalizag@o das diferencas;
d) Logica da escala dominante;

e) Logica produtivista, com a aceitagdo de que o crescimento econd-
mico ¢ um objetivo racional inquestionavel.

Tal mecanismo contribui para ocultar os pressupostos desig-
nados pelas sociedades tradicionais, e aponta para a dificuldade com
que tais sociedades devem superar, principalmente no que se refere ao
reconhecimento dos seus saberes e das suas singularidades.
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Para Sousa Santos (2002), a luta pela credibilidade torna pos-
sivel que a sociologia das auséncias seja quebrada, permitindo alcan-
car o que ele chama de:

-Ecologia dos saberes: identifica outros critérios de saberes, dao credi-
bilidade a contextos e praticas sociais declarados nio existentes.

-Ecologia das temporalidades: o tempo linear ndo resulta da sua pri-
mazia enquanto concep¢do temporal, mas da ado¢do da modernidade
ocidental partindo da atividade do camponés, do africano, ou asiatico
entregue a sua temporalidade propria, isto €, deixa de ser residual.

-Ecologia dos reconhecimentos: nova articulagdo entre principio da
igualdade e o principio da diferenga, abrindo espago para a possibili-
dade de diferencgas iguais, ecologia da diferenca, feita de reconheci-
mento reciproco.

-Ecologia das transescalas: desglobalizar o local, relativamente a globaliza-
¢do hegemonica, trata-se de uma reglobaliza¢do, ampliando a diversidade
das praticas sociais ao oferecer alternativas ao globalismo localizado.

-Ecologia da produtividade: consiste na recuperagdo, valorizagdo dos sis-
temas alternativos de produgido, das organizagdes populares, das cooperati-
vas operarias, das empresas autogeridas, da economia solidaria, etc.

Para Max Weber (1979), as Ciéncias Sociais visam a com-
preensdo de eventos culturais enquanto singularidades. O alvo €, por-
tanto, captar a especificidade dos fendmenos estudados e seus signifi-
cados. Mas sendo a realidade cultural infinita, uma investigacdo exaus-
tiva, que considerasse todas as circunstancias ou varidveis envolvidas num
determinado acontecimento, torna-se uma pretensao inatingivel.

Assim, vale ressaltar que ha menos de 5 anos as familias inti-
tuladas quilombolas desconheciam sua inser¢do no mundo contempo-
raneo, ignoravam sua posi¢do geografica, € ndo sabiam quantos e
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quais eram os conflitos a que estavam submetidas, além de quais as
necessidades primordiais a que estdo sujeitos.

O processo de producdo da invisibilidade social tem suas rai-
zes ancoradas nas atividades econdmicas centradas nos diversos ci-
clos, iniciadas ainda no século XVII (mineracdo, gado, erva-mate,
madeira), que conduziram a um modelo concentrador de terras para
aqueles detentores de capital econdomico e social. Assim, as comuni-
dades Quilombolas foram expulsas, eliminadas ou imobilizadas na sua
forga de trabalho.

Todos estes processos resultaram em pressdes contra estas
comunidades, que as induziram a nega¢do de sua propria existéncia
social e cultural, em beneficio de empreendimentos econdmicos, pro-
dutivos e ambientais de grande impacto social.

Assim temos: usinas hidrelétricas e mineradoras, grilagens de
terras em areas de apossamento, expansdo do agronegdcio, empreen-
dimentos de lazer como chacaras, implantacdo de Unidades de Con-
servagdo e outros, além das condi¢des de fragilidade ambiental, geo-
morfoldgicas e de dificuldade de acesso na maioria destas dreas, que
contribuiram para obliterar as condi¢gdes de reprodugdo fisica, social e
cultural das comunidades.

Privados de sua territorialidade, e assim alienados do seu mo-
do de vida e produgdo, as comunidades quilombolas ainda tem busca-
do o caminho das periferias das grandes cidades e 14, sem educacdo
formal e ou qualificagdo para qualquer trabalho, a elas lhes resta o
subemprego e a miséria.



VULNERABILIDADE, RESILIENCIA E CULTURA 85

7.5 Negros no Parana no séc. XIX

A origem do problema agrario do atual territério nacional si-
tua-se na implantacdo do regime de escraviddo como elemento consti-
tutivo do Antigo Sistema Colonial que, por seu turno insere-se no pro-
cesso de formagdo e expansdo do capitalismo na Europa:

“o0 escravismo moderno floresceu com a expansdo do capi-
tal mercantil e foi um dos fatores da acumulagio capitalista,
que transformou profundamente as relacdes econdomicas vi-
abilizando o surgimento da produg@o capitalista. A escravi-
ddo moderna foi fruto do mercado” (MARTINS, J. de S.
p.163-164).

[...] A utilizacdo da escraviddo africana coexistiu com a in-
digena, embora a suplantando em importancia economica
(NOVACKI, 2002, p.68,) [...] no atual territério do Parana,
0s escravos negros eram os pés e as mdos dos fazendeiros
de gado (atividade dos tropeiros) e ervateiros. Sendo que
sua importancia foi extremamente significativa durante to-
do século XIX.

Tabela 10: Distribui¢do da populagdo nas vilas e freguesias do PR (1822).

Distribui¢io da populagio nas vilas

e freguesias que constituiriam o Parana (1822)

Livres Escravos Escr./Cor (%)
Brancos 17.610 |  —-eeee- 0,00
Pardos 7.615 1.811 23,78
Pretos 618 3.905 86,34
Total 25.580 5.716 22,11

Fonte: NOVACKI, 2002, p.71
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Numeros estes que ndo mudaram substancialmente até o final
do periodo escravista conforme os dados censitarios de 1874, quando
jé era grande o contingente de europeus imigrados:

Tabela 11: Populacdo livre e escravizada segundo critério de cor da
pele no PR (1874).

Populacgdo livre e escravizada segundo
critério cor da pele no Parand (1874)

Livres Escravos
Brancos 69.098
Caboclos 9.081
Pardos 30.636 4.109
Negros 6.741 6.451

Fonte: SANTOS, 1974, p.48-49

Quadro que era semelhante também na regido de campos de
Lages (limitrofes ao Parand) contando, em 1883, 20% da populacgdo
total como afrodescendente (MACHADO, 2004). A visdo de um Pa-
rand sem a existéncia de populagdo negra esta associada, segundo Ilka
Boaventura Leite, ao contexto da regido sul e:

“tendéncia a supervaloriza¢do da colonizagdo européia da
regido, [...] , superdimensionando seu empenho, sem se de-
ter nas varidveis que tornaram a exploracdo do territorio
possivel, nem nos fracassos, num esfor¢o quase falacioso
de mitificar uma superioridade racial. O desenvolvimento

da regido Sul foi baseado nessa mitologia”."*

14 http://www.anovademocracia.com.br/index.php/A-historia-ocultados-
quilombos-do-sul-do-Brasil.html, 6/07/08, grifos nossos.
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A “utilizacdo do trabalho escravo estendeu-se a todos os seto-
res produtivos, desde a minerag@o a agricultura de subsisténcia, pecua-
ria, aos afazeres domésticos e diferentes artesanatos e oficios rurais e
urbanos” (BALHANA, 1969 apud. SANTOS, 1974), em atividades
como as de: carpinteiros, marceneiros, arrieiros, tropeiros, administra-
dores das fazendas (LOPES, 2004). A estas ocupa¢des devemos somar
a constatagdo de PENNA (1999, p.153-54) de que era recorrente es-
cravos serem liberados, sem vigilancia, para cultivarem e colherem
rogas de seus senhores nas cercanias de Curitiba gerando espagos de
cidadania. Autonomia esta que a populagdo negra recusava-se a per-
der, como podemos observar pelas fugas, assassinatos de senhores
etc., (GRAF, 1981) sendo registrada também o caso de Capao Alto
(entdo comarca de Castro), onde houve, em 1864, uma das maiores
revoltas de escravos ocorridas no Brasil Império (PENNA, 2003).

8. COMUNIDADE QUILOMBOLA NO PARANA
E O VARZEAO

O processo de produgdo da invisibilidade social das comuni-
dades quilombolas no Parand, tem suas raizes ancoradas nas atividades
econdmicas centradas nos diversos ciclos, iniciadas ainda no século
XVII (mineragdo, gado, erva-mate, madeira), que conduziram a um
modelo concentrador de terras para aqueles detentores de capital eco-
ndmico e social. Assim, muitas familias, incluindo as familias de qui-
lombolas, foram expulsas, eliminadas ou imobilizadas na sua forca de
trabalho.
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Figura 3: Mapa da Distribui¢do das Comunidades Quilombolas do PR.

POPULAGAO NEGRA E COMUNIDADES QUILOMBOLAS NO ESTADO DO PARANA
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Fonte: ITCG/GTCM, 2010



VULNERABILIDADE, RESILIENCIA E CULTURA 89

Todos estes processos resultaram em pressdes contra estas
comunidades que as induziram a nega¢do de sua propria existéncia
social e cultural, em beneficio de empreendimentos econdmicos, pro-
dutivos e ambientais de grande impacto social.

Assim temos: usinas hidrelétricas e mineradoras, grilagens de
terras em areas de apossamento, expansdo do agronegdcio, empreen-
dimentos de lazer como chécaras, implantacdo de Unidades de Con-
servagdo e outros, além das condicdes de fragilidade ambiental, geo-
morfoldgicas e de dificuldade de acesso na maioria destas dreas, que
contribuiram para obliterar as condigdes de reprodugdo fisica, social e
cultural das comunidades.

Privados de sua territorialidade, e, assim alienados do seu
modo de vida e produgdo, as comunidades quilombolas ainda tem
buscado o caminho das periferias das grandes cidades e 14, sem educa-
¢do formal e ou qualificacdo para qualquer trabalho, a elas lhes resta o
subemprego ¢ a miséria.

O Programa Brasil Quilombola, que desde 2004 faz parte do
Plano Plurianual (PPA), vem priorizando ag¢des, destinando recursos e
definindo metas para transpor as barreiras que separam as comunida-
des quilombolas do pleno exercicio dos direitos de cidadania, garantia
constitucional para todos os Brasileiros ¢ Brasileiras.

Em 2005 no Parand, na perspectiva de encontrar, identificar,
mapear, ¢ levantar as dificuldades das comunidades existentes, foi
instituido o Grupo de Trabalho Clévis Moura (GTCM)," que teve o

0 Grupo de Trabalho Clévis Moura (GTCM) foi um empenho de especialistas,
professores e profissionais de diversos érgdos que atuavam no Governo do Es-
tado, vinculados a Secretaria Especial de Assuntos Estratégicos (SEAE-PR).
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mérito de proporcionar além do conhecimento desta realidade, a pos-
sibilidade da garantia de um espago para o exercicio da plena cidada-
nia para as comunidades mapeadas.

Figura 4: Mapa do estado do Parand e dos municipios com CRQ’s.

Fonte: ITCG/Pr,2010
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Em 5 anos de atuagdo, o GTCM encontrou, identificou e pes-

quisou mais de 100 comunidades indicadas como remanescentes de

quilombos. No entanto, ao findar o seu trabalho somente 36 foram

reconhecidas e certificadas, localizadas em 17 municipios do estado.

Quadro 2: Denominagdo, localizagdo e caracteristicas gerais das

comunidades quilombolas do Parana.

GRUPO DE TRABALHO CLOVIS MOURA

SEED - SEAE - SEEC - SECS - SEMA /1AP / ITCG - PMPR

SEAB | EMATER / CPRA - SESA - SEJU - SETP - SETI

COMUNIDADE REMANESCENTE DE QUILOMBO cha- et
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GRUPO DE TRABALHO CLOVIS MOURAS
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Fonte: GTCM, 2010

Em uma absoluta invisibilidade, as comunidades quilombolas
passam a buscar representatividade em espacos de decisdao de politi-
cas publicas tais como o Conselho Estadual de Desenvolvimento
Rural da Agricultura Familiar, nos Conselhos Gestores dos Foruns
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Territoriais nos Territorios da Cidadania, nos Conselhos Municipais de
Desenvolvimento Rurais e nos Conselhos Municipais de Saude, na busca
de politicas para o atendimento das suas necessidades fundamentais.

Parcerias sdo institucionalizadas com 6rgdos do Governo Fe-
deral como o INCRA, ELETROSUL, CONAB, com 6rgidos do Go-
verno do Estado como a Secretaria do Meio Ambiente e Recursos Hi-
dricos, através do ITCG, Secretaria da Agricultura e Abastecimento
através do Instituto EMATER, Secretaria da Educagdo, COPEL e
SANEPAR, Prefeituras Municipais, Ministério Publico do Parana,
Policia Militar do Estado, mas principalmente com entidades da Soci-
edade Civil Organizada que passam a perceber a dimensido da luta
quilombola. Aqui se destaca a Rede de Mulheres Negras, que possibi-
litou em 2007, no I Seminario Paranaense de Saude e Saneamento
para Comunidades Quilombolas, financiado pela FUNASA, a primeira
discussdo sobre a necessidade de organizar as comunidades em Asso-
ciacdo ou Federagdo e neste encontro se formaliza a primeira comissio
de criag¢do da Federagdo, de Comunidades Quilombolas.

A partir deste momento se inicia o processo de formagao das
associagdes nas comunidades ainda ndo organizadas, com a formula-
cdo de seus estatutos e os devidos registros em cartérios de titulos do-
cumentos, abrindo assim a possibilidade das comunidades participa-
rem legalmente dos programas e projetos de seus interesses como 0s
Programas de Aquisi¢do de Alimentos — PAA, participacdo em editais
para Projetos de Assisténcia Técnica e Extensdo Rural, Projetos de
Resgate de Tradi¢cdes Culturais e outros.

Hoje, as comunidades certificadas ou em processo de certifica-
¢do ja possuem suas entidades representativas devidamente legalizadas.
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Figura S5: Placa de identificacio e reconhecimento da FCC da
Comunidade Quilombola do Parana.

E neste processo de construc¢do de cidadania as Comunidades

Quilombolas localizadas no Vale do Ribeira, dando um exemplo de
preocupagdo com a unido de esforcos e de trabalho conjunto, organiza
o Comité de Associacdes de Comunidades Quilombolas do Vale do
Ribeira — COAQUIVALE, localizadas nos Municipios de Adrianopo-
lis, Bocaitiva do Sul e Doutor Ulysses.

Atualmente com uma dindmica de trabalho que prevé encon-
tros mensais para discussdo sobre as reivindicacdes das comunidades,
sobre as agdes e projetos a serem encaminhados, se faz presente nas
instancias de decisdes de politicas publicas para o Territério do Vale
do Ribeira.
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E neste processo de formagio das associagdes por comunida-
des, com amplo apoio do Grupo de Trabalho Clovis Moura e Eletro-
sul, na participagdo das liderancas nos encontros e debates promovidos
pelas diferentes esferas do poder publico que vai se cristalizando a
proposta de criagdo da Federa¢do de Comunidades. Em julho de 2009,
em Faxinal do Céu, no Municipio de Pinhdo, no Encontro sobre Edu-
cacdo Quilombola e Politicas Publicas para Comunidades Remanes-
centes de Quilombolas, as comunidades presentes aprovam o estatuto
da FECOQUI — Federa¢do de Comunidades Quilombolas do Estado
do Parana.

O que se destaca deste processo € a rapida evolucdo destas
comunidades que antes alijados de qualquer politica publica, alienados
de seu modo tradicional de vida e de producdo, dissociados de sua
identidade cultural, passam a se perceber como cidadios de direitos.

Figura 6: Casa tradicional da CRQ do Varzeao.

Casa tradicional na Comunidade Quilombola do Varzedo
Fonte: acervo do Museu Paranaense/SEEC-PR 2012
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Apesar de todas as dificuldades, dos grandes obstaculos nessa
caminhada em busca do direito aos territorios e do exercicio da plena
cidadania, muitos sdo os avancos. Politicas de habitagdo, de Assisténcia
Técnica no meio rural, de saude diferenciada de uma educag@o quilombo-
la, estdo sendo construidas a partir do conhecimento das especificidades e
da diversidade sociocultural na perspectiva de sustentabilidade ambiental,
social, cultural, econdémica e politica. E esta construgo sé se fard com a
participacdo das comunidades. E elas entenderam, em curto espago de
tempo, a importancia de estarem organizadas.

A histdria do Varzedo, de acordo com pesquisa de campo, cor-
roborado com dados da UNICENTRO/PR (2010), se inicia com Jodo
Alves de Souza, negro livre, lavrador e legitimo dono de varias terras,
registradas em 1856. Através da heranca dessas terras, deixadas pelo
seu inventario e de sua esposa para seus filhos e netos, elas foram sen-
do ocupadas por eles e passaram a formar as comunidades no final do
Séc. XIX. De acordo com Weber (1983), uma comunidade étnica
teria por base uma crenca na comunidade de origem alicercada em
habitos e costumes valorizados histdrica e socialmente. Essa comuni-
dade étnica seria uma das formas possiveis de criar um sentimento de
pertencimento a uma comunidade, a partir da crenca na vida em co-
mum. Pode-se perceber que os moradores do Varzedo se organizaram
comunitariamente baseados no entendimento de que ha uma comuni-
dade de origem estabelecida através das nocdes de descendéncia e
parentesco de Jodo Alves de Souza. A partir de 1920, estas terras fo-
ram sendo apropriadas e vendidas, em sua maior parte, ¢ durante o
Séc. XX eles criaram um sentimento de pertencimento que propiciou a
possibilidade de uma acao politica comum de luta pela demarcagao de
uma parte dessas terras.
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Os moradores se reconhecem como descendentes de negros,
antigos escravos e ex-escravos das fazendas de criacdo e invernagem
da regido dos campos gerais, mais especificamente de Castro e Jagua-
riaiva, apesar de ndo terem referéncias sobre ascendentes escravos.
Eles possuem uma histéria comum e tem normas de pertencimento
explicitas, com consciéncia de sua identidade étnica como descenden-
tes dos negros. Os principais sinais diacriticos dessa comunidade sdo a
sua descendéncia comum dentro de um mesmo territorio, a sua auto-
denominag¢do como pertencentes a “Na¢do”. (men¢do a um local de
negros africanos escravizados).

Mais recentemente, no final da década de 1990, com o movi-
mento de lutas pelas suas terras através do Sindicato dos trabalhadores
Rurais de Sengés, e mais especialmente de contatos com o Grupo de
Trabalho Clovis Moura,(6rgio estadual, extinto em 2010, responsavel
pelo mapeamento e levantamento das comunidades quilombolas do
Parand), eles incorporaram no seu processo identitario o conceito de
comunidade quilombola. Com isso, afirmaram sua descendéncia pe-
rante o Estado e as pessoas do seu entorno.

A comunidade esta localizada a 22 quilometros da sede do mu-
nicipio. O territério era inicialmente conhecido como Varzedo, mais
tarde passou a ser chamado de Vila Branca e finalmente, se tornou o
municipio de Doutor Ulysses e a comunidade permaneceu com o no-
me de Varzedo.

Exercem medicina tradicional, possuem uma casa de farinha e
monjolo, por mais de dois séculos manifestaram diversas festas religi-
osas. A pratica da medicina tradicional ainda é preservada, porém as
festas para o Divino e as festas de Sao Gongalo desapareceram, atual-
mente a comunidade ¢ evangélica.
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De acordo com o Relatério do Grupo de Trabalho Clovis Moura
(2010), a permanéncia na terra de seus ancestrais membros da comunidade
contam que tém passado por grandes situagdes de violéncia e destacam
fatos marcantes de mortes, ameacas, invasdo e queima das casas:

“Em 1959 os fiscais da Fazenda, com carros de policia,
cangaceiros e jagunc¢os chegaram e foram entrando nas
casas, amarrando as pessoas, espancando e prenden-
do”. Luiz Rodrigues de Castro, Sr. Luizinho (lider mais
antigo da comunidade, in memorian).

Figura 7: Sr. Luiz Rodrigues de Castro (Sr. Luizinho).

Fonte: acervo Museu Paranaense/SEEC-PR

O senhor Donato Batista Monteiro, genro do Sr. Luizinho, re-
lata a violéncia sofrida quando por volta de 1959, confirma.
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“Os jaguncos que se apresentaram como fiscais da
fazenda e da firma, chegou na comunidade com sessenta
homens, policiais e oficial de justica atirando e atacando
para fazer assombro aos moradores”. Senhor Donato
Batista Monteiro.

Figura 8: Sr. Donato Batista Monteiro.

Fonte: acervo Museu Paranaense/SEEC-PR

O senhor Donato contou que alguns policiais colocaram fogo
nas dezessete casas, no paiol da lavoura e derrubaram a escola. Mos-
trou como seu pai fora morto por policiais e cangaceiros, apresentando
o cassetete utilizado para o feito.

A casa de farinha funcionava dia e noite no periodo das inva-
sdes para o sustento das familias da comunidade e para garantir as
viagens, na luta pela terra:
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“A farinha que produziam durante o dia era destinada
ao sustento da comunidade e durante a noite, sua avo
Helena, esposa do ‘velho Raimundo’, trabalhava fazen-
do mais farinha e o dinheiro da venda dessa farinha,
era usado nas viagens do “velho Raimundo” na tentati-
va de regularizar as terras da comunidade”. Sr. Juventi-
no Rodrigues de Castro, lider e ex-presidente da Comuni-
dade do Varzedo.

Figura 9: Sr. Juventino Rodrigues de Castro (ex-presidente da CRQ
do Varzedo).

A

Fonte: acervo Museu Paranaense/SEEC-PR

Passado a época da politica, algumas pessoas conseguiram, por
intermédio de um advogado (nome ignorado), permanecer na proprie-
dade e paulatinamente aqueles que foram obrigados a fugir tém volta-
do a Comunidade.
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O senhor Luiz Rodrigues de Castro, Sr. Luizinho, ao confirmar o
acontecido acrescenta além das queimadas de casas outras formas de
violéncias recentes: ameagas € propostas vexatorias para abandonarem
suas terras ou vendé-las a precos irrisorios, o plantio de pinus em suas
terras e o bloqueio do caminho que possibilita a saida de sua propriedade.

Figura 10: Queima criminosa de casas na CRQ do Varzedo.

Queima criminosa de casas na Comunidade do Varzedo em Abril de

2009. Fonte: spaceblog.com.br

Est4d muito acentuada a invasdo de plantadores de pinus, poluin-
do e exterminado os rios e a mata e cercando o cemitério onde os ances-
trais, negros, estdo sepultados. Para o Sr. Luizinho, isso ¢ um desrespeito
a histéria e a condigdo humana e denuncia também que o caminho que
ele percorria hd mais de quarenta anos na cabeceira do rio Tigre esta sen-
do trancado com arame por um proprietario da regido.

Atualmente para ele sair de sua propriedade precisa atravessar
montes, passar por dentro de dgua e pelas propriedades dos vizinhos.
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Figura 11: produtos da lavoura na CRQ.

o

Fonte: acervo Museu Paranaense/SEEC-PR

Na atualidade a comunidade sobrevive da criacdo de animais e
do cultivo de feijao, milho, mandioca, arroz e abobora para consumo
familiar. A pesca € pouca, individual em rio, com anzol.

Figura 12: Vista parcial da CRQ do Varzedo.

Fonte: acervo Museu Paranaense/SEEC-PR
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8.1 Descricio ambiental na CQR do varzeao

A maior parte das antigas terras pertencentes a Fazenda
Arroio Claro (atual Comunidade quilombola do Varzedo) se localizam
na parte sul da serra do Paranapiacaba, que divide as bacias do Rio
Ribeira, ao sul, com a bacia do Rio Itararé, ao nordeste. Esta mesma
serra divide hoje os municipios de Dr. Ulysses e Sengés.

Na parte norte e oeste da referida serra, estdo localizados os
municipios de Pirai do Sul, Jaguariaiva e Sengés, que se encontram
dentro da regido dos campos gerais.

Figura 13: Imagem da CRQ, e ao fundo Mata Atlantica.

Desde do inicio do séc. XVIII essa regido foi tradicionalmen-

te ocupada por fazendas de criagdo de gado, especialmente o vacum.
Por ali passava o antigo Caminho das Tropas, por onde se desenvolve-
ram as economias de Criagdo de gado vacum, a invernagem e o tropei-
rismo. Na parte leste ¢ sudeste se localizam os municipios de Dr.
Ulysses e Cerro Azul, que ja estdo dentro da regifdo reconhecida como
Vale do Ribeira.
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8.1.1 Vegetacio e Fauna

Este territorio quilombola faz parte do grande bioma Mata
Atlantica, divididas entre a Floresta Ombrofila Mista Alto-Montanha,
nas altitudes com mais de 1.000m. Ambas as formagdes tem como
espécie de destaque a araucdria (pinheiro do Parana). Em termos de
vegetacdo existia alguma semelhanga entre a parte norte e a parte sul
da serra do Paranabiacaba, com o predominio de florestas de arauca-
ria, bracatinga, imbuia, com outras arvores nativas e erva-mate. A par-
tir da década de 1910, quando a Lumber compra a fazenda Morunga-
va, inicia a exploragdo da madeira da Araucaria. Em 1945, esta explo-
racdo intensificou-se com a exploracdo da madeira da araucaria para a
producdo de celulose, papel, papeldo e fosforo. Depois que houve a
devastagdo da araucaria iniciou-se a plantagdo e exploracdo da madei-
ra de reflorestamento de espécies exoticas, principalmente, o pinus e o
eucalipto. Primeiramente isto ocorreu na area da Fazenda Morungava,
no municipio de Sengés, e depois no municipio de Jaguariaiva, na
década de 70, estes reflorestamentos foram se estendendo para area do
varzedo, e no gramadinho, no municipio de Cerro Azul.

Atualmente restam poucas areas que nio foram exploradas com
reflorestamento. Portanto, existem poucas areas com florestas e vegeta-
¢do nativa e uma area com pouco maior de florestas nativas que estdo se
regenerando. As das dreas conjugadas representam quase 40% da area
total do territorio. A maior parte dela se localiza na beira dos rios e no
local denominado Bairro dos Lima e na Mata da Borda (Leopoldina). Em
algumas poucas areas ainda se encontram araucarias e frutiferas, que fo-
ram geralmente plantadas, erva-mate e outras arvores nativas.

A exploragdo intensa, abusiva e predatoria com reflorestamento
de espécies exdticas como o pinus, principalmente, e o eucalipto, inclusi-
ve em terrenos de alta declividade, tem destruido o meio ambiente e pro-
vocado o desaparecimento da flora e da fauna da regido. Mais da metade,
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54% da darea total reivindicada pela comunidade é ocupada com a explo-
ragdo dessas duas espécies exoticas reflorestadas.

A populacdo quilombola do Varzedo, assim como outras
comunidades tradicionais, construiu um grande conhecimento etnobo-
tanico e etnofaunistico, na sua convivéncia e relagdo de equilibrio e
preservacdo com as plantas, os animais, com a natureza em geral.
Conforme relatos de moradores existem pequenas quantidades de es-
pécies vegetais como o anjico, aroeira, assa-peixe, bico de pato, bosta-
de-corvo, bugreio, cabaceira, cabriiva, cacheta, canela, cambara,
cambui, canafistula, capauva, pau-do-tenente, coqueiro, cravo, erva-
mate, nespinho de agulha, espinho de judeu, gamiova, gorocaia, gra-
mixinga, guaicd, guajuvira, guamirim, guapeva, guacatunga, guatam-
bu, imbauva, imbuia preta, imbueiro, ipé amarelo e roxo, jacarezeiro,
jaguarandi, jeriva, jicara, jud, jurubeba, laranja de mico, cipé com es-
pinho, mandioqueiro, marmelo, massaranduba, murteira, nhapinda,
paineira, pau-de-sangue, peroba, pessegueiro brabo, pimenteiro, poro-
roca, rabo-de-burro, sapuva branca, sassafras branco e preto, soiteira,
suina, tapia, taquara, taruma, taiuva, vassoureiro, zdio-de-cabra, e as
frutiferas, aracd, amora, araticum, cereja, guabirova, ingd, jabuticaba,
pitanga. A cabaceira e a suind, encontradas na comunidade, sdo duas
plantas exoticas de origem africana.

Ainda hoje usam muitas plantas, cascas, raizes, folhas para
fins medicinais para as pessoas € também para os animais. Algumas
delas sdo: artemisia, alevante, aracacu, babosa, cabritiva, café-bravo,
canfora, carqueja, casca de anta, casca de antera, casco de vaca, erva-
doce, espinho de porco, guiné, gengibre, horteld, mastruz, mil-homem,
pacova, pindauveira, quina, raiz de lagarto, salsaparilha, sassafras,
sete-sangria, tucumzeiro, urtiga.
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Com relacdo a fauna, hoje em pequena quantidade e com
muitos animais em processo de extingdo, como a rara ave marialeque
(foto a seguir), devido a destrui¢do ou altera¢do de seus habitats natu-
rais. De forma mais geral, temos:

a) animais de pelo: bugio, cachorro do mato, camaledo, ca-
pivara, cateto, cutia, gamba, gato do mato, graxaim, irara,
lebre, lobo, lontra, macaco, mono, morcego, onga parda,
onga riscada, ouri¢o, paca, quati, raposa, rato do mato, se-
relepe, suguarana, tamandud mirim e bandeira, tatu, veado,
zorilho;

b) aves: andorinha, alma de gato, araponga, azuldo, baitaca,
beija-flor, bem-te-vi, canario-terra, chanchan, chupim, co-
lerinha, corruira, coruja, cuiu-cuiu, curid, curucaca, garga,
guaxo, gavido, gavido de penacho, gavido pinha, gralha-
azul, jacu, Jodo-de-barro, juriti, macuco, maracan, marrequi-
nho d’agua, nambu, pardal, pato d’agua, periquito, pica pau,
pitassilgo, pomba asa branca, pomba preta, quero-quero, rola
amargosa, rolinha, sabia, sanhaco, saracura-san, sebinho, su-
rucud, tangara, tié corago de boi, tiriva, tisiu, tucano grande e
pequeno, uru, urubu;

Ave em extingdo marialeque
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¢) cobras: birt, boicora, boipeva, cascavel, caninana, cobra
d’agua, cobra folha seca, coatiara, gameleira, jararaca, jara-
racugu, urutu (cruzeiro, rabo branco, do brejo);

d) insetos e outros anfibios: abelha (africana, arapua, gua-
raipo, ingiti, jatai, mirim, mandagaia, mandori, mubuca, tu-
buna, urucu, vamo-sinhora), aranha (diversas), borrachudo,
beronheiro, berne, besouro, cigarra, carrapato, Cecilia
(vespa), formiga (diversas), escorpido, malacara, mosca,
mamangava (amarela, preta pequena e preta grande), perni-
longo, perereca, rd, sapo gameleiro;

e) peixes: bagres, cascudo, lambari, traira. Hoje existem
poucos peixes devido a polui¢cdo das aguas e pela diminui-
¢do da profundidade dos rios.

Como dito anteriormente, com o plantio de espécies exoticas re-
florestadas que se expandiu a partir de 1975, especialmente o pinus e o
eucalipto, provocou a devastacdo de grandes areas de florestas de arauca-
rias e trouxe enormes prejuizos ao solo, aos rios, aos animais, a0 meio
ambiente em geral e também para a populag@o. Os solos se degradaram,
os rios ficaram poluidos e menores, os animais quase desapareceram, € 0s
moradores foram sendo expulsos. Segundo Helena (esposa de Antdnio
Castro), “os rios eram bem maiores, com mais agua, mais altos. As plan-
tacSes de pinus secaram e baixaram mais as dguas. As vezes, antigamen-
te, até dava enchentes nos rios Feital, Lima e Varzedo, e nos rios do Meio
e Palmeira, 14 no gramadinho", conclui.

8.1.2 Hidrografia e Clima

Com relacdo aos recursos hidricos sua rede hidrogréfica ¢ ex-
tensa com rios perenes. Os principais rios encontrados no territorio sao
o Rio do Cedro (sentido norte-leste), Rio Xaxim e Rio do Tigre, que
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afluem no Ribeirdo do Feital (sentido norte- centro oeste-leste), e Rio
Palmeira (sentido oeste-leste). Todos estes rios desaguam no Rio Itapi-
rapud, que corre no sentido norte-sul até o Rio Ribeira do Iguape (foto
abaixo) e ¢é divisor dos estados de Sdo Paulo e Parana e da Comunida-
de Remanescente de Quilombo do Varzedo.

Estes rios sdo extremamente importantes para a comunidade,
pois foi na beira destes rios que as familias se estabeleceram em grupos

ou isoladamente. Suas casas se localizavam destes, especialmente pela
utilizacdo de monjolos, para elaborar a sua farinha de milho. Hoje ndo se
faz mais o uso de monjolos, mas alguns moradores estio tentando cons-
truir novos monjolos nas areas onde estdo vivendo e produzindo.
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Figura 14: Imagem hidrografia da regido.
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Desta maneira, vivendo na beira dos rios, foi que as primeiras
familias se estabeleceram no Gramadinho, as margens do Rio Palmei-
ra, nas ultimas décadas do Séc. XIX. Nesta area, nos fundos de vale e
morros de menor altitude plantavam suas lavouras de subsisténcia de
milho, feijdo (preto, grosso, zdio-de-pomba), mandioca, arroz, batata
doce, abdbora, couve, café¢ de cipd. Faziam a farinha de milho nos
monjolos e limpavam o arroz no pildo. Também criavam suinos, gali-
nhas, bois, vacas, cavalos, cabritos e carneiros. Os suinos passaram a
ser sua principal fonte de renda. Para isto faziam tropeadas de suinos
para vender em Itararé e Jaguariaiva. Praticavam o extrativismo prin-
cipalmente o pinhdo, feijado macumbg, frutas nativas, e com o tempo pas-
saram a plantar arvores frutiferas, laranjeiras, pessegueiros, mexeriquei-
ras, limoeiros, amexeiras, uva do Japao, amoreiras, entre outras. Até hoje,
mesmo nos lugares onde ndo moram mais, encontra-se no meio da mata
inumeras destas arvores frutiferas. Em épocas de persegui¢des, ficavam
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escondidos e comiam o que achavam no mato: virado de cururu, palmito
do mato, palmito de guarana, agrido, serralha.

Atualmente os moradores utilizam bastante 4gua das nascen-
tes dos morros, proximos as suas moradias, € um pouco menos a agua
dos rios. Existem varias nascentes com boa qualidade da 4gua, existem
acudes na comunidade onde sdo criados alguns tipos de peixes.

Os rios localizados no Varzedo, além de ser importantes co-
mo fonte de dgua para o consumo dos moradores, fonte de alimenta-
¢do para os peixes, ainda se constituem possibilidade para o lazer por
causa das cachoeiras. Existem pelo menos trés importantes delas, a
cachoeira do Rio Palmeira, na regido do Cerrinho, ndo muito longe da
estrada Dr. Ulysses-Varzedo; a cachoeira do Ribeirdo do Feital, na
regido dos Lima, perto da casa de Palmiro Castro; e a cachoeira do Rio
Xaxim, na regido do Passo Comprido. O ecoturismo também pode ser
explorado nas cavernas existente na comunidade: a Caverna do Tigre,
préxima a moradia de Luiz de castro, no Rio Tigre; a casa de Pedra,
localizada no pogo, perto da estrada secundéria para o pinhalzinho;
uma caverna na Engenharia, perto da estrada de ferro; e outra caverna
no Banhadio, também perto da ferrovia.

Quanto ao clima da regido ele é classificado como subtropical
temperado com temperaturas mais frias. O verdo geralmente ¢ fresco,
mas tem ocorrido algumas ondas de calor; o inverno ¢ frio com ocor-
réncia de geadas frequentes, normalmente de maio até setembro.
A média das temperaturas maximas € de 23.5 graus Celsius e das tem-
peraturas minimas ¢ de 12,5 graus Celsius. O territdrio tem uma preci-
pitacdo pluviométrica média anual entre 1.400 e 1.500mm, geralmente
chovendo quase todos os meses, com énfase em janeiro e fevereiro.
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8.1.3 Relevo e caracteristica do solo

A comunidade Quilombola do Varzedo esta localizada numa
area de morros bastante ondulada e com alta declividade, iniciando na
parte mais alta ao norte, na serra do Paranapiacaba, com altitudes de
pouco mais de 1.000m, descendo para sua parte sul e leste, com os rios
que desaguam no rio Itapirapua, afluente do rio ribeira, com altitudes
de 500m. Seu territdrio ¢ entrecortado por varios morros, com altitu-
des entre 1.000 e 800m, e vales com rios que sdo afluentes do rio Ita-
pirapud. A maior parte do seu relevo, numa area de 4.637 hectares (ou
63% do total do territério), tem uma declividade entre 15 a 45%, ou
seja, ele ¢ fortemente ondulado, e muito acidentado, o que restringe o
seu uso para fins produtivos agropecudrios. Por outro lado, pouco mais
de 4% de seu relevo (313 ha) tem declividade até 5%, ou seja, ele é
plano (suave ondulagio).

Figura 15: Imagem do relevo do Vale do Ribeira.
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Levando-se em conta que, deste total (313 ha) 64,5 hectares
sdo compostos de Areas de Preservacio Permanente (APPs), sobram
apenas 248,5 hectares (3,4% do total do territorio) com possibilidades
de uso para plantagdes e pastagens. Mas a esta area podem ser acres-
cidos para o uso de planta¢des, desde que sejam devidamente utiliza-
das as técnicas e praticas de manejo e conservag@o de solos, a classe
de relevo “moderadamente ondulado” (declividade de 5 a 10%). Sao
1090 hectares, ou quase 15% da darea total, que se configura como
parte extremamente importante do territério para o desenvolvimento
sustentavel da comunidade, pois permite quase todos os tipos de ativi-
dades produtivas agrosilvipastoris.

De acordo com o Agronomo do INCRA, Claudio Luiz G.
Marques e o Laboratdrio de Fertilidade e Fisica do Solo da UEPG, a
Comunidade do Varzedo estd caracterizada pelos seguintes tipos de
solos:

a) Argissolo Vermelho-Amarelo: presente em 1070 ha
de area do territdrio, representando 14,5% da area to-
tal do territorio;

b) Cambissolo Héplico e Neossolo Litolico: presente em
2513,5 ha, que correspondem a 34,2% da érea total,

c) Cambissolo Haplico e Latossolo Bruno: presente em
2.000 ha, constituindo 27% da area total;

d) Cambissolo héaplico e Argissolo Vermelho-Amarelo:
presente em 1208,5 ha, que compreende 16,4% da
area total;

e) Latossolo Bruno: presente em 267 ha, compreendendo
3,6% da area total,

f) Latossolo Vermelho-Amarelo: presente em 293,7 ha,
compreendendo 4% da érea total do territério.
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Também foi registrado a classificacdo das terras no Sistema
de Classes de capacidade de uso, que fornecem aos moradores as pos-
sibilidades ou limitacdes ao uso produtivo das terras. Os principais
fatores limitantes diagnosticados e levados em conta para se determi-
nar as classes de capacidade de uso das terras foram: a fertilidade na-
tural, a profundidade efetiva e a declividade. Foi escolhido o nivel de
classificagdo das classes, que levam em conta as praticas de controle &
erosdo e as praticas complementares de melhoramentos. As classes sdo
as seguintes:

Classe I: terras cultivaveis, aparentemente sem pro-
blemas especiais de conservagio;

Classe II: terras cultivaveis, com problemas simples
de conservacao;

Classe III: terras cultivaveis, com problemas comple-
xos de conservagao;

Classe IV: terras cultivaveis apenas ocasionalmente
ou em extensdo limitada, com sérios pro-
blemas de conservacao;

Classe V: terras adaptadas em geral para pastagens
e/ou reflorestamentos, sem necessidade
de praticas especiais de conservagao;

Classe VI: terras adaptadas em geral para pastagens
e/ou reflorestamento, com problemas sim-
ples de conservagdo (cultivaveis apenas
em casos especiais de algumas culturas
permanentes protetoras do solo.)
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Classe VII: terras adaptadas em geral para pastagens
ou reflorestamento, com problemas com-
plexos de conservagao;

Classe VIII: terras imprdprias para culturas pastagens
ou reflorestamento, podendo servir apenas
como abrigo e protecdo da flora e fauna
silvestres, como ambiente de recreacdo ou
para fins de armazenamento de agua.

Levando-se em conta os fatores limitantes para o uso das ter-
ras em conjunto com as classes de ocupacio e uso da terra, classes de
declividade, classes de solos, foram identificadas as diferentes unida-
des de paisagem que ocorrem no territdrio da comunidade.

Deste modo, podem ser encontradas neste territério, as se-
guintes classes de capacidade de uso das terras, com suas respectivas
areas, conforme o Mapa do Uso da Terra, abaixo:

Tabela 10: Distribuicdo da populagdo nas vilas e freguesias do PR

(1822).
CLASSES DE CAPACIDADE DE USO DAS TERRAS E AREA
capacidade de uso  Area no territério  relagio a Area
das terras
(Halqueires) Total
Il 41,7007 0,57
I 177,9021 2,42
IV 560,9605 7,63
Vi 2.945,6920 40,06
VII 2.126,6836 28,92
VIl 1.500,3916 20,40
TOTAL 7.353,33 100
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Juntando as classes II, III e IV, que sdo as areas com terras
aptas ao plantio de culturas anuais (agricultura), culturas permanentes
e plantio de pastagens, e que necessitam o uso de praticas de conser-
vacdo de solos simples a outras mais complexas, temos um total de
780,5 hectares, que correspondem a 10,6% da area total do territdrio.
As classes II e III s@o constituidas pelos melhores solos de todo o ter-
ritorio (Latossolos Bruno e Latossolos Vemelho-Amarelo) que se lo-
calizam na regido do Banhadao, parte norte do territorio, que € uma
area mais plana, com declividade até 10%. Elas compreendem 219,6
ha e representam apenas 3% do territorio quilombola. L4 se encontra
apenas um proprietario quilombola e outras propriedades de cinco
familias ndo-quilombolas que criam alguns animais e plantam peque-
nas areas com culturas anuais e espécies exoticas florestais. (Obs: ndo
existem terras que possam ser incluidas nas classes I e V).

As terras classificadas na classe I, compreendem as maiores
areas do territdrio e representam 40% de toda sua area, somando 2.945,7
alqueires. Sdo as terras com relevo forte e endulado e declividade entre
15 e 45%. Elas sao indicadas para pastagens, florestamentos e refloresta-
mentos, mas também podem ser cultivadas com culturas permanentes,
como as espécies frutiferas de clima temperado, nativas e exdticas (pitan-
ga, araca, péssego, ameixa, etc). Para isto é recomendada a utilizagdo de
sistemas produtivos agroecoldgicos, como o uso de plantios agroflores-
tais, intercalando espécies frutiferas com espécies florestais e com peque-
nas culturas alimenticias para subsisténcia familiar. Estas 4reas produti-
vas destas terras necessitam do uso de praticas simples e/ou pouco com-
plexas de conservagado de solos.

Na classe VII encontram-se 2.126,7 alqueires ou quase 29%
da area total do territorio. Nestas areas pode haver o plantio de pasta-
gens, florestamentos e reflorestamentos, com o devido uso de sistemas
agroecologicos, neste caso os sistemas silvipastoris, intercalando o plan-
tio de espécies florestais diversificadas com pastagens permanentes.
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Uma parte das terras, 1.500 alqueires, que representam 20,4%
do total do territério, se encontra na classe VIII e devem se constituir
em Areas de Preservagio Permanente (APP). Elas ndo podem ser uti-
lizadas com pastagens, culturas ou reflorestamentos convencionais, ou
seja, sdo inaptas para a agricultura. Estas terras sdo indicadas para
servir como abrigo e protecdo da fauna e flora silvestres. Também
estdo compreendidas nesta classe as terras com relevo escarpado, com
declividade maior de 70%, as areas de banhados, lagoas naturais, tan-
ques, agudes e areas inaproveitaveis (com afloramento de rochas ou
com erosao).

8.2 Principais problemas ambientais

Mesmo compreendendo uma érea satisfatoria para o desen-
volvimento fisico da comunidade, cerca de 1.500 ha das terras, que
representam 20,4% do total do territério, se constituem Area de Pre-
servacdo Permanente (APP), isto € elas ndo podem ser utilizadas com
culturas, pastagens ou reflorestamentos convencionais, portanto inaptas
para a agricultura. Estas terras s@o indicadas para servir como abrigo e
protecdo da fauna e flora silvestres. Também estdo compreendidas neste
espaco terras com relevo escarpado, com declividade maior de 70%,
areas de banhados, lagoas e dreas inaproveitaveis para o plantio.

Somando a isso, enorme area do territorio quilombola € utili-
zada para o plantio por grandes empresas de espécies florestais exoti-
cas, especialmente pinus, que representa 52,6% da area total. As se-
mentes de pinus se dispersam com muita facilidade para areas vizinhas
e invadem as areas de florestas nativas, dominando as espécies nativas
secundarias ali existentes. Além disso, parte consideravel das areas
florestadas ou reflorestadas estd plantada em encostas com muitos
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declives ¢ em areas destinadas a preservacdo permanente, onde nio
deveriam ter sido plantadas, causando problemas de erosao.

Outro problema ocorre com o0 espagamento pequeno entre as
arvores plantadas, causando sombreamento excessivo do solo, o que
modifica a microfauna e microflora diminui a vida microbiana e au-
menta a acidez destes solos de modo consideravel.

As empresas do ramo florestal utilizam agrotoxicos (especi-
almente herbicidas e formicidas) e adubos quimicos, provocando a
contamina¢do quimica das aguas dos rios, praticamente exterminando
os peixes e causando danos aos solos, plantas, animais e pessoas. A
aplicacdo destes agrotdxicos ¢é feita pelos trabalhadores rurais com
pulverizadores costais, trazendo enormes danos e riscos a saude. Estas
mesmas empresas também se utilizam de caminhdes e tratores para a
retirada e o transporte das cargas das toras, causando erosdes e destru-
icdo das pontes e estradas, além de outros danos ambientais.

Por intervengdo de empresas, madeireiras e outros segmentos
que exploram a regido, estima-se que entre 30 e 40% das nascentes
existentes no territério estio com suas Areas de Preserva¢io Perma-
nente degradadas pelo plantio de pinus, sem cobertura vegetal nativa.
Segundo a legislacdo em vigor, as APPs deverdo ser recuperadas e
destinadas e revegetacdo natural de mata nativa ou o plantio de mudas
nativas da regido, porém, no periodo de vigéncia desta pesquisa, isto
ndo tem ocorrido.
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9. VULNERABILIDADE E RESILIENCIA

9.1 Conceito e agdo

Para Veyret e Richmond (2007), o conceito de vulnerabilida-
de estd sempre associado ao de alea (uma ameaca potencial, um acon-
tecimento possivel, que pode ser calculada em termos probabilisticos),
caracterizando-se como um fundamento do risco. Neste sentido, a vul-
nerabilidade é mensuravel por meio das estimativas de danos potenci-
ais a um determinado alvo (elementos ou sistemas que estdo sob ame-
aca, a exemplo das populacdes, das redes de solidariedade, da infraes-
trutura das florestas, das paisagens naturais, entre outros), consistindo,
portanto, na aferi¢do ou mensurag@o das perdas possiveis.

Por se tratar de uma nocdo complexa, a vulnerabilidade pode
ser decomposta em vulnerabilidade individual, compreendida como
“[...] a probabilidade anual de um individuo ser morto em decorréncia
de um acidente relacionado a atividade industrial desempenhada e ao
permanecer 24 horas em um local ndo protegido [...]” (VEYRET; RI-
CHMOND, 2007, p.39), ou vulnerabilidade social, entendida como
“[...] a probabilidade anual de um conjunto de individuos ser morto
pelo mesmo acontecimento [...]” (VEYRET; RICHMOND, 2007, p.
39). Deve-se notar que, em ambas, a vulnerabilidade ¢ mensurada em
razao da distribuicdo da populacdo em torno de um local de risco.

Em razdo de sua complexidade, existem metodologias distin-
tas para a aferi¢do da vulnerabilidade, entre elas, a que afere a vulne-
rabilidade analitica (utiliza-se da decomposi¢do dos alvos e da elabo-
racdo, para cada um deles, de uma avalia¢do precisa das perdas em
diferentes niveis de aleas), além das mensuragdes quantitativas (que
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permitem evidenciar os custos imediatos e os custos de longo prazo).
Quanto a estas, salientam a dificuldade em estimar perdas potenciais,
fundamentalmente quando destinadas a aferir elementos subjetivos, a
exemplo dos referentes a imagem de cidades, regides ou paises.

Existem, ainda, outras maneiras de traduzir a vulnerabilidade,
como a determinac¢do dos danos maximos em func¢do da ocupagdo e uso
do solo ou dos tipos de construgdo. E necessario salientar que a defini¢io
das vulnerabilidades leva em consideracdo aspectos fisicos, ambientais,
técnicos, dados econdmicos, psicoldgicos, sociais, politicos, entre outros,
o que significa que ndo podem ser definidas com simples indices técnicos
ou cientificos, devendo-se observar muitos outros aspectos, como a capa-
cidade de resposta institucional, por exemplo.

As autoras também afirmam que, em alguns casos, fatores
socioecondmicos aumentam a vulnerabilidade das populacdes amea-
cadas, a exemplo da miséria, da falta de informagdo e das demais ca-
racteristicas do grupo social alvo, como identificamos na Comunidade
Quilombola do Varzedo. Ademais, elenca uma série de fatores de vul-
nerabilidade, tais como: fatores fisicos ou ambientais de avaliagdo da
vulnerabilidade; conhecimento de crises e catastrofes anteriores; in-
tensidade do ultimo acontecimento mais importante registrado; zonas
de impactos das dleas; zonas onde os trabalhos de organizacdo do ter-
ritorio foram feitos; natureza dos processos naturais e antrdpicos; co-
nhecimento e percepg¢@o do risco; grau de aceitagdo do risco; densida-
de da populagdo; situacdo sanitdria; estrutura etaria, entre outros (VE-
YRET; RICHMOND, 2007, p.42).

Em razdo do exposto, as autoras afirmam que ser vulneravel
¢ estar fisicamente exposto a uma alea, ¢ apresentar certa fragilidade
diante do sinistro; de igual modo, € ndo ter em vista os meios dispo-
niveis para enfrentar a crise que pode sobrevir. Diante de tal percep-
¢do de vulnerabilidade, afere-se que a defini¢do estd relacionada ao
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conceito de resiliéncia. A partir desta correlacdo, as autoras indicam
um caminho para lidar com a questdo, quando afirmam que: “reduzir a
vulnerabilidade ndo consiste em tentar reduzir a frequéncia da alea
[...], mas em diminuir os efeitos possiveis da crise por meio do conhe-
cimento dos processos e pela instalagdo de dispositivos adequados”
(VEYRET; RICHMOND, 2007, p.43).

Ja Giddens, (2010) analisa as questdes atinentes a vulnerabi-
lidade a partir do conceito de “adaptacdo” aplicado as mudancgas cli-
maticas. Segundo o autor, trata-se de termo emprestado da biologia
evolutiva que tem a conotagdo de reagdo aos efeitos ocasionados pelas
mudancas climdticas. Desde o ponto de vista inicial, o autor tece seve-
ras criticas ao conceito, qualificando como “enganoso” em razdo de
expressar preocupacdo posterior a ocorréncia dos fatos. Neste sentido
propde que, “a adaptacdo, na medida do possivel, tem que ser anteci-
patoria e preventiva”. (GIDDENS, 2010, p.202).

Entretanto, esse tipo de agdo ndo ¢ de facil definicdo, pois
implica em “especificar quais serdo os efeitos do aquecimento global
nos muitos contextos em que eles exercerdo impacto” (GIDDENS,
2010, p.202). Para tanto, o autor afirma a necessidade de se diferenciar
dois tipos de adaptacdo: a que ocorre apos o evento (adaptacdo reati-
va) e a que ¢ orientada para o futuro (sua proposicao), denominada de
“adaptacdo proativa - AP” (GIDDENS, 2010, p.203). E inserida neste
contexto de adaptacdo proativa que emerge a questdo das vulnerabili-
dades.

Assim, ressalta que a “AP diz respeito a diagnosticar vulne-
rabilidades e responder a elas.” (GIDDENS, 2010, p.203). Neste sen-
tido, a vulnerabilidade mantém estrita relagdo com o risco (deve-se
salientar que a concepg¢do de risco do autor é ampla). Ainda, salienta
que a vulnerabilidade ultrapassa as questdes simplesmente relaciona-
das ao meio fisico, abarcando também aspectos econdOmicos € sociais.
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Segundo o autor, a vulnerabilidade ndo pode ser tratada sem a
devida atencdo a resiliéncia, denominada pelo autor de “capacidade
adaptativa” e considerada o “inverso” da vulnerabilidade. Desta for-
ma, percebe-se que, para o autor, a interrelacdo entre os conceitos de
risco, vulnerabilidade, adaptacdo e resiliéncia sdo indissociaveis. Nes-
ta seara, ressalta que: “a premissa basica da politica de adaptagdo para
qualquer localidade e/ou territério, é fazer um mapa detalhado das
suas vulnerabilidades.” (GIDDENS, 2010, p.205).

Anthony Giddens também exalta a relagdo existente entre a
fragilidade econdmica e politica e as vulnerabilidades.

Entretanto, coloca a miséria e a pobreza em segundo plano, se
comparadas a corrupgdo e ineficiéncia dos Poderes Publicos. A partir
desta constatagdo, o autor identifica a existéncia de um “[...] hiato en-
tre as tentativas feitas pelas nagdes desenvolvidas para restringir as mu-
dancas climaticas e as feitas pelos paises em desenvolvimento [...].”
(GIDDENS, 2010, p.224). Neste sentido, ressalta-se a importancia das
avaliacdes da vulnerabilidade, por meio do aporte técnico e financeiro
dos paises desenvolvidos para os paises em desenvolvimento.

De acordo com Mark Pelling (2003) a vulnerabilidade denota
a exposicdo ao risco e a incapacidade em prevenir ou absorver danos
potenciais, se subdividindo em vulnerabilidade fisica (no ambiente
construido — infraestrutural), vulnerabilidade social (experimentada
pelas pessoas e seus sistemas sociais, econdmicos e politicos) e vulne-
rabilidade humana (combinagdo da vulnerabilidade fisica e da vulne-
rabilidade social).

Toda a constru¢do do autor acerca do conceito esta voltada
para a verificacdo e identifica¢do dos riscos e vulnerabilidades. Neste
sentido, o autor afirma que existe uma coevolugdo entre o processo de
urbanizag¢do e o aumento dos riscos, visto que ambos sdo partes do
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processo de desenvolvimento. O autor reitera a reciprocidade ao des-
tacar que a “[...] urbanizagdo afeta desastres assim como os desastres
podem afetar a urbanizagdao” (MITCHELL, 1999, apud PELLING,
2003, p.07).

Entretanto, apesar do conceito de coevolugdo ser uma ferra-
menta importante para a adequagdo do desenvolvimento urbano aos
riscos ambientais, o autor ressalta que o mesmo ¢ de dificil operacio-
nalizacdo.

Neste contexto, o interesse do autor € examinar como diferen-
tes formas de organizacdo politica tém transformado a capacidade dos
atores locais de sair das situagdes de vulnerabilidade em relagdo ao
meio ambiente, bem como desenvolver oportunidades de mitigagdo
dos riscos ambientais.

Pelling (2003) também destaca o fato de que, nos contextos
urbanos, os desastres normalmente sdo compostos por um processo
ciclico, de varias fases, tais como: fase emergencial, fase de restaura-
cdo, fase de reconstrucdo e uma fase de desenvolvimento. Todas estas,
em tese, deveriam ser executadas até o seu final com o objetivo de
reduzir a vulnerabilidade das comunidades para futuros eventos.

Assim, o que se observa ¢ que limitagdes temporais, politicas
ou financeiras acabam por ocasionar riscos adicionais ou simplesmen-
te reproduzem as condi¢des anteriores aos desastres.

Neste cenario, a identificacdo das vulnerabilidades deve levar
em consideragdo varias questdes, como a cultura local, a politica rural,
a concentracio populacional e fatores socioecondmicos.
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A partir da constatacdo anterior, o autor afirma que os riscos
e vulnerabilidades sdo acentuados pelas mudancas ambientais ocasio-
nadas pelo consumo de recursos naturais € a super exploracdo dos
servicos ecossistémicos que, aliadas aos assentamentos urbanos
irregulares, notadamente ocupados pelos grupos menos favorecidos,
tendem a exacerba-los. Além destes, planejamento e as legislacdes
inapropriadas podem aumentar a vulnerabilidade em razdo de inefici-
éncias na infraestrutura administrativa dos governos.

Todos os fundamentos expostos anteriormente também sao
agravados pelas constantes falhas de comunicag¢do e troca de informa-
¢des envolvendo cientistas, politicos, servigos de emergéncia e a cole-
tividade. Apos a identificacdo de algumas das causas que impulsionam
os riscos e as vulnerabilidades, o autor passa a analisar os impactos,
notadamente os econdmicos e sociopoliticos.

Entre os impactos econdmicos, sobressaem-se: migragdes
temporarias, perda de moradias, perda de producdo industrial, queda
no volume de negocios, perda na produgdo agricola, danos a infraes-
trutura, interrupcao dos transportes e das comunicagdes.

Ja os impactos sociopoliticos variam muito entre os paises e
regides atingidos pelos desastres, sendo que sua enumeragdo deve ser
feita levando-se em considerag@o os casos particulares.

Nao ha como se tratar dos impactos sem levar em considera-
cdo as questdes atinentes as vulnerabilidades. Dentre elas, elemento
marcante ¢ a vulnerabilidade social dos habitantes das cidades. E
6bvio que existem ganhos nas intervengdes fundamentadas pelas cién-
cias fisicas, mas sem um componente social, tais praticas tendem a
ignorar as diferencas que caracterizam individuos e grupos suscetiveis
aos riscos ambientais. A partir de tais interagdes, € possivel fragmentar
a vulnerabilidade humana em 03 (trés) componentes: exposi¢do (loca-
lizagdo em relagdo ao perigo e entorno), resisténcia (vizinhanga e
saude) e resiliéncia (ajustes e preparagdo), assim cita Pelling (2003).
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O autor também identificou uma correlagdo entre os meios de
vida, as formas de sustento e a vulnerabilidade no contexto urbano em
oposi¢do ao rural.

Neste sentido, 03 (tr€s) aspectos que diferenciam as experi-
éncias rurais e urbanas foram identificados: a vida urbana ¢ mais mer-
cantilizada do que a rural; a maior complexidade dos riscos ambientais
no contexto urbano e a maior fragmentacdo social em razdo da alta
mobilidade residencial e a perda de redes sociais de suporte.

Todos esses aspectos aumentam a vulnerabilidade e diminu-
em a resiliéncia dos habitantes das cidades se comparados aos do
campo, em relacdo aos desastres ambientais. Ao tratar das relagdes
entre vulnerabilidade e capital social, foi identificado que nas areas
urbanas sdo as mulheres que representam o maior nimero entre os
pobres e que o problema da moradia nas areas urbanas nunca recebeu
a mesma atengdo que o problema da terra nas areas rurais (PELLING,
2003).

Ao tratar da adaptagdo social e da redugio da vulnerabilidade,
o autor afirma que embora o desenvolvimento econdmico local possa
reduzir a vulnerabilidade individual, por si s6 ndo ¢ suficiente para
proporcionar a reducdo da vulnerabilidade coletiva. Para tanto, junto
ao desenvolvimento econdmico local devem ser pensadas politicas de
desenvolvimento social e disponibilizados recursos sociopoliticos que
potencialmente revelem um caminho para a redu¢do desta vulnerabili-
dade. Neste sentido, ndo se trata de alardear o social como solucdo
definitiva, mas de utilizar tal recurso como forma de se identificar o
potencial e a capacidade das comunidades locais organizarem-se e
confrontarem, por si proprias, sua vulnerabilidade.
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Para Pelling (2003), tais recursos sociais sdo encontrados em
diferentes escalas nas cidades, sendo caracterizados como capital soci-
al e englobando diversos grupos da sociedade civil, dentro e fora das
comunidades. A dimens3o social do potencial adaptativo pode ser se-
parada em dois tipos de responsabilidade humana frente aos riscos
ambientais. Tratam-se de modificacdes institucionais ou copia de es-
tratégias que possuem a possibilidade de modificar as estruturas fisi-
cas e sociais da cidade e interromper a progressdo da vulnerabilidade.
Tais modificagdes podem ter resultados diferenciados dependendo se as
acdes sdo propositais (respostas ao stress produzido pelos riscos ambi-
entais) ou incidentais (respostas ao stress produzido pelas politicas eco-
ndmicas da cidade).

Deve-se salientar, ainda, que muitas das a¢des de desenvol-
vimento interventivas irdo incorporar ambas as categorias adaptativas
e que estas ndo sao mutuamente excludentes. As preferéncias contem-
poraneas para politicas de desenvolvimento integrado sdo formuladas
tendo em vista que o desenvolvimento local deve ser holistico, supor-
tando simultaneamente ambas as estratégias. Estas estratégias fomen-
tam a oportunidade de constru¢do de novas formas institucionais e
novas redes que podem incrementar a habilidade das cidades para lidar
com as vulnerabilidades e os riscos ambientais. Com isso, mudancas
estruturais que redistribuam o poder na cidade sdo necessarias para
que se reduza a vulnerabilidade.

A partir de tais estudos, o autor evidencia a importancia de
uma analise consistente na influéncia contrastante entre relagdes poli-
ticas e institucionais na produgdo/reproducdo da vulnerabilidade
humana aos riscos ambientais.
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Ainda, utilizando-se de uma visdo estrutural, que relaciona as
institui¢des e o potencial adaptativo, o autor destaca a necessidade de
que os riscos e a producdo de vulnerabilidades sejam vistos a partir de
uma perspectiva histdrico estrutural, capaz de revelar como as vulne-
rabilidades hodiernas e a capacidade para constru¢do de um potencial
adaptativo sdo fruto do historico do desenvolvimento que se opde as
politicas desenvolvimentistas contemporaneas, cujo objetivo deveria
ser o de aumentar a resiliéncia e a seguranca.

Na concepgao de Marandola Jr. (2009), a analise do termo
vulnerabilidade esta inserida no contexto das mudangas climaticas,
influenciando a formulagdo das politicas publicas em sentido amplo. O
autor salienta que a utilizacdo do conceito de vulnerabilidade ja re-
monta aos anos 1990, fundamentalmente em relagdo a sua construgdo
epistemolodgica e institucional, o qual nem sempre ¢ considerado em
sua adogdo recente.

Tal situagdo resulta em “[...] um uso disseminado e generali-
zado que ndo carrega uma constru¢do conceitual precisa, de um lado, e
se presta aos mais diferentes interesses, de outro” (MARANDOLA
JR., 2009, p.30). Desta maneira, por vezes influenciado por forgas
reaciondrias e por vezes por pressupostos ideologicos, “[...] o conceito,
forte em seu potencial analitico, se perde nos discursos cruzados que
buscam legitimidade e espago na arena politica e cientifica” (MA-
RANDOLA JR., 2009, p.30).

O uso do conceito, entdo, “[...] tornou-se uma expressao idi-
omatica retdrica, servindo para expressar a retdrica da perda, evocan-
do sensibilidades nostéalgicas, ou a retérica da irracionalidade [...]”
(MARANDOLA JR., 2009, p.30). Desta forma, “[...] em todos os
campos em que se detecta a perda (de bens, de cidadania, de saude, da
qualidade de vida, de renda, de vidas, de bens, etc.) langa-se mao da
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vulnerabilidade para expressar esta perda [...]” (MARANDOLA JR.,
2009, p.31). O uso retdrico da expressdo implica em imprecisdo, em
polissemia, fato que desperta a necessidade de discutir a pretendida
precisdo conceitual do termo.

Neste diapasdo, Marandola afirma que os conceitos, diferen-
temente das defini¢gdes, caracterizam-se por sua abertura e dinamici-
dade, abarcando a possibilidade de diferentes leituras e entendimentos.
Segundo o autor: “ao invés de enquadrar a realidade, ele serve de len-
te, ajudando a enxergar melhor certos fendmenos ou processos, mas
sem impedir que se vejam outros ndo definidos a priori” (MARAN-
DOLA JR., 2009, p.32). Tal afirmagdo vai ao encontro as exigéncias
da modernidade, a fluidez da informacdo, a dinamicidade de nossos
tempos.

Para tanto, inicialmente o autor salienta que os riscos e peri-
gos referem-se ao mesmo fendmeno, caracterizando-se apenas como
“[...] Iéxicos que permitem pensar momentos distintos do processo”
(MARANDOLA JR., 2009, p.37). Ainda, faz-se necessario aproximar
e interrelacionar os conceitos de vulnerabilidade, resiliéncia e adapta-
¢do para que se possa “[...] pensar em termos de impactos e de condi-
¢oes de responder aos danos potenciais dos perigos” (MARANDOLA
JR., 2009, p.37).

Para Marandola Jr., quando as preocupagdes referem-se a di-
mensdo contextual das condi¢des de enfrentamento de determinados
eventos, a vulnerabilidade refere-se ao fato de como “[...] grupos po-
pulacionais, lugares ou instituicdes poderdo suportar os impactos do
perigo, absorvendo os impactos [...]”, enquanto a resiliéncia refere-se
a recuperacao ao estado pré-evento e a adaptacdo consiste na alteracao
de comportamentos, normas ou no proprio ordenamento territorial
(MARANDOLA JR., 2009, p.37).
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Em outro contexto, quando se leva em consideragdo a experi-
éncia direta dos eventos e seus efeitos, a vulnerabilidade “[...] revela
as fragilidades e as capacidades das pessoas e sistemas de passar pela
experiéncia do perigo” (MARANDOLA JR., 2009, p.37). A partir das
concepgdes anteriores, a certeza que se tem € a de que a vulnerabilida-
de ocupa posi¢do central no processo. Entretanto, deve-se salientar
que “[...] a vulnerabilidade nio ¢, em si, a perda, o espectro negativo,
mas sim, o qualificativo do enfrentamento. Em vista disso, a vulnera-
bilidade € vista como neutra” (MARANDOLA JR., 2009, p.38).

7

Desta forma, para se pensar a vulnerabilidade ¢ necessaria
que se estabeleca “a que” ela se refere; ainda também ¢ importante
pensar “de quem” (o alvo) e “aonde” (o lugar) em que os riscos ocor-
rerdo. Tais preocupacdes sdo fundamentais devido ao fato de que os
perigos sdo distribuidos desigualmente, além de que as pessoas € 0s
lugares sofrerdo efeitos distintos. Neste sentido, “a vulnerabilidade ¢
um conceito importante justamente porque permite um olhar contextu-
al e circunstancial dos fendmenos, abrangendo sua multidimensionali-
dade” (MARANDOLA JR., 2009, p.38).

Hé de se salientar, entretanto, que tal entendimento precisa
ser relativizado, visto que “levar em considerag@o desigualdades histo-
ricamente produzidas ndo implica reduzir a distribui¢do de riscos e,
sobretudo, a configuracdo das vulnerabilidades, a uma mera equacio
de riqueza e pobreza” (MARANDOLA JR., 2009, p.39). Mais do que
reduzir a problematica a questdo das desigualdades sociais, ¢ impor-
tante compreender a vulnerabilidade como um conceito-chave que
“[...] permite conectar as diferentes escalas e os varios angulos do fe-
noémeno” (MARANDOLA JR., 2009, p.45).

Ademais, se ressalta que o conceito de vulnerabilidade néo ¢
tangivel, ou seja, ndo ¢ material. Assim, “em termos de gestdo, a vul-
nerabilidade ¢ importante para pensar e guiar as politicas, mas ndo
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para operacionalizar agdes [...]” (MARANDOLA JR., 2009, p.45), o
que torna necessario identificar os elementos que a compdem e que se
referem a ela, tais como os riscos, perigos, a capacidade adaptativa e a
resiliéncia. Desta forma, a vulnerabilidade ¢ entendida como “[...] um
conceito que permite dar uma liga compreensiva aos fendmenos, de

forma dinamica no tempo e no espaco, a partir da escala selecionada
de analise.” (MARANDOLA.JR., 2009, p.45).

Quando comparados os conceitos dos quatro autores apresen-
tados, focando a andlise em suas inovagdes (originalidades), percebe-
se que, para Veyret ¢ Richmond, a vulnerabilidade esta relacionada a
previsibilidade e a resiliéncia; Giddens caminha no mesmo sentido,
mas destaca a importancia de uma capacidade de adaptagdo proativa,
antecipatoria e ndo simplesmente relacionada as respostas aos
acontecimentos; Pelling, por sua vez, relaciona a vulnerabilidade a
incapacidade em prevenir ou absorver danos potenciais, destacando a
importancia de uma andlise consistente na influéncia contrastante
entre relagdes politicas e institucionais na producdo/reproducdo da
vulnerabilidade. Por fim, Marandola ressalta que a vulnerabilidade ¢
um conceito-chave, aberto, dindmico e neutro, apto a proporcionar um
olhar contextual e circunstancial dos fendmenos, capaz de que abran-
ger sua multidimensionalidade.

Quando os autores analisam as relagdes entre desigualdade soci-
al e vulnerabilidades, percebe-se que todos concordam acerca da existén-
cia de um nexo entre estes assuntos. Entretanto, os graus de importancia
dados as relagdes de causa e efeito entre ambos sdo diferentes para cada
um deles, além dos outros elementos que elencam como preponderantes
no que se refere ao incremento das vulnerabilidades.

Ao passo em que se percebe a multidimensionalidade das
questdes que envolvem riscos e vulnerabilidades surge, na mesma
medida, a necessidade de incorporar outras tendéncias e elementos
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intrinsecos a estes estudos. Nessa perspectiva a Resiliéncia aparece
como categoria de andlise capaz de apontar as especificidades e os
imbricamentos das relagdes em cada dimensao.

O termo Resiliéncia, portanto, revela um amplo universo de
aplicacdes. Por si sd, tal propriedade concentra uma série fungdes que
refletem a capacidade de retorno que um objeto ou estado possui de
voltar a sua condi¢do original, depois de submetido a alguma alteragio
de conformidade.

No estudo da Resiliéncia, foram examinados os transcritos de
Veyret, Giddens, Hogan e Marandola Jr, dos quais se procurou reco-
nhecer as suas diferentes formas de manifestagao.

Na obra Os Riscos (2007), Veyret destaca que Resiliéncia ¢
“a capacidade de um sistema complexo para se restabelecer e melhorar
sua reatividade apds uma catéstrofe e a de um sistema para se adaptar
as mudancas resultantes de uma crise e melhorar sua capacidade de
resposta” (p.89). Essa capacidade ¢ levada em conta na determinagio
da vulnerabilidade dos sistemas, ou seja, quanto mais resiliente for o
mesmo, menor sua vulnerabilidade e vice-versa. “Reduzir a vulnerabi-
lidade ndo consiste em tentar reduzir a frequéncia da dlea, mas em
diminuir os efeitos possiveis da crise por meio do conhecimento dos
processos € pela instalacdo de dispositivos adequados” (VEYRET,
2007, p.43).

Ao ser questionada sobre os desastres recentes no Japdo, em
entrevista a IHU On-Line (2011), Veyret afirma ser preciso rever a
confiabilidade das instalagdes que nos cercam. Todavia critica as cer-
tezas e os axiomas obstinadamente cultivados, da ciéncia capaz de
mitigar quaisquer riscos e tornar todos os sistemas resilientes, a ponto
de tornar a vida um processo de certezas ¢ de seguranga. “A incerteza
estd em tudo, quanto a data de nossa morte inclusive. A ciéncia do
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século XIX pode fazer acreditar para alguns que se poderiam vencer
algumas crises, ou até mesmo alguns riscos. H4 muito tempo que se
sabe que isso ndo ¢ verdade. Viver significa arriscar-se” (VEYRET,
2011). Apesar ndo usar o termo Resili€ncia, fala sobre esse processo,
ao refletir que, o ser humano ndo tem nenhuma razdo para imaginar
que ele domina tudo.

A natureza continua com forcas que sdo mobilizadas sem
medida comum com o que o homem pode mobilizar. E preciso, entfo,
reduzir a vulnerabilidade das sociedades e das instalagdes. Isto signifi-
ca planejar-se a fim de se instalar mais longe do mar, ser mais vigilan-
te quanto as escolhas técnicas, tecnoldgicas, e ao que comemos. Mas a
ciéncia e o progresso continuam sendo aspectos fundamentais para a
humanidade do futuro. E preciso estar bem informado sobre o risco
corrido para se tomar suas proprias disposi¢cdes. O perigo deve ser
mostrado as populagdes, implementando-se politicas de reestruturagao
do territorio adaptado, e que devem contribuir para preparar os planos
de antecipag@o em caso de crise maior.

Para esta autora, estratégias de saida das crises ou das catés-
trofes ¢ questdo séria a ser enfrentada, principalmente na America
Latina. “Na cidade, as operagdes complexas e longas de reconstrugao,
2

de recuperacgdo e de reabilitagdo dependem da gravidade da catéstrofe
(VEYRETT, 2007, p.103).

Giddens, em A Politica da Mudanca Climatica, entende que
Resiliéncia € “definida como capacidade adaptativa, a capacidade nao
apenas de resistir a mudangas ou choques externos, mas também,
sempre que possivel, de reagir a eles de maneira ativa e positiva”
(GIDDENS, 2010, p.203).
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A resiliéncia pode ser uma propriedade de um meio fisico
(capacidade do meio ambiente construido resistir a choques), de um
individuo (qualidade do carater — capacidade de absorver as circuns-
tancias de forma positiva, ou de supera-las) ou de um grupo (capaci-
dade dos integrantes de uma comunidade se mobilizarem e, juntos,
modificarem ou alterarem seus cotidianos em favor do coletivo social
e ambiental) (GIDDENS, 2010). Ela é uma caracteristica intrinseca, a
qual pode ser incrementada.

Para Giddens, quando ndo h4a mais como os sistemas serem
resilientes,estes comecam a se adaptar as contingéncias pré e pos-
catastrofes, por exemplo.

Nesta dire¢do, a adaptagdo remete a mudancas, rupturas e al-
teracdes profundas, que levam a uma nova situacdo, um novo status,
diferente do inicial. A adaptagdo ¢ um processo que demanda tempo e
surge nos contextos biologicos, sociais, culturais, econdomicos, estruturais
(de infraestrutura e de sistema), tecnoldgicos e politicos. Para Hogan e
Marandola Jr. (2009), adaptacdo se refere a agdes combinadas, esponta-
neas ou planejadas, que visam alterar um comportamento ou uma estrutu-
ra. Assim, a adaptagdo pode ser considerada um processo tangivel, ou
seja, pode ser mensurada e também promovida de forma direta.

Entre algumas das politicas da adaptag@o, bem como da miti-
gacdo, encontra-se o pensar com antecedéncia, procurar prever o0s
acontecimentos relativos as questdes ambientais para melhor poder
combaté-los ou minimiza-los. A adaptagdo preventiva foca no diag-
ndstico da vulnerabilidade e nas estratégias para mitiga-la ou reduzi-la
(GIDDENS, 2010). Para este autor, a premissa basica da politica de
adaptagdo para qualquer pais ¢ fazer um mapa detalhado das vulnera-
bilidades locais e nacionais. [...] A adaptag¢do nos reconduz a questdo
do planejamento, uma vez que envolve a reflexdo antecipada e siste-
matica. Deve ser compreendida ndo apenas como uma busca de vulne-
rabilidades e seu bloqueio, mas também como uma investigacdo de
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quais tenderdo a ser as consequéncias secundérias das estratégias de
mitigacdo (GIDDENS, 2010, p.205).

Pelling (2003) entende ser a Resiliéncia a capacidade dos sis-
temas em se ajustarem as ameagas e atenuarem ou evitarem danos.
Segundo ele, ¢ um dos componentes da vulnerabilidade humana, espe-
cialmente em sua vertente socioecoldgica.

A 1ideia de resiliéncia sugere a proatividade em relacdo aos
riscos. Isto tem sido discutido a partir da teoria ecologica, andlises de
sistemas e estudos de desastres de ordens diversas. Wildavsky (1988),
apud Pelling (2003) foi um dos que contribuiu nesta intengéo, identifi-
cando seis principios dos sistemas de resiliéncia, a saber:

* Principio da Homeostase: no qual os sistemas s3o mantidos por feed-
backs entre os componentes das partes, com sinal de mudancas e ca-
pacidade de aprendizado. A resiliéncia, neste caso, aumenta quando os
feedbacks sao efetivamente transmitidos;

* Principio do Onivoro: em que os choques externos sdo mitigados
pela diversidade de recursos requeridos e seus meios de entrega. Ocor-
rem falhas na fonte de recursos ou na distribui¢do dos mesmos;

* Principio do Achatamento (Aplainamento): no qual os sistemas, hie-
rarquicamente dispostos, sdo pouco flexiveis e, consequentemente,
pouco capazes de competir com ajustes de comportamento. Neste sen-
tido, sistemas pesados sdo pouco resilientes;

* Principio da Prote¢do: revela que cada sistema tem a capacidade em
exceder suas necessidades, esbocando tais capacidades no tempo e
aumentando a resiliéncia dos mesmos;
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* Principio da Redundancia: o grau de superposicdo de fun¢des no
sistema permite que mudangas ou trocas de fungdes vitais continuem,
enquanto elementos antigos e redundantes levam a novas fungdes.

Por intermédio destes principios, pode-se constatar que os
sistemas urbanos possuem caracteristicas particulares que permitem
ser identificadas. Este levantamento favorece a construgdo da Resili-
éncia em termos gerais, aumentando, assim, a capacidade dos sistemas
de enfrentarem o choque dos desastres, naturais em particular.

Pelling (2003) ressalta algumas caracteristicas desses siste-
mas rurais/urbanos:

* Sistemas de comunicagdo existentes nas cidades, que sdo formados
por fluxos de informagdo coletadas por experts, politicos e cidadidos
comuns. Conhecimento local e identificacdo de necessidades priorita-
rias e comunicacio clara dos riscos;

 Sdo realizados muitos investimentos sociais em seguros de constru-
¢oes, seguros de vida, servi¢os sociais ou servicos de emergéncia, 0s
quais poderdo ser disponibilizados em tempo apds os desastres.

* Riscos sdo grandes, enquanto as funcdes sdo dependentes de simples
recursos. Desde o nivel individual, multiplos sustentos provisionam
muita resiliéncia. Para os grandes negocios, desenvolver contatos com
fornecedores rurais podera socorrer sem demora as produgdes limita-
das apos os desastres;

* A participagdo local nas estruturas formais democraticas, de gover-
nan¢a, bem como o envolvimento dos cidaddos no desenvolvimento
local de projetos podera maximizar os beneficios e ganhos para todos.
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Na concepg¢do de outros dois autores, Hogan ¢ Marandola Jr.
(2009), resiliéncia ¢ a capacidade dos sistemas se recuperarem e retor-
narem ao estado do pré-evento. E vista, muitas vezes, como sindnimo
de resisténcia. No passado, resiliéncia era percebida de forma estatica
porque era pensada também pelo viés da adaptagdo, do ajustamento e
da mitigagdo.

O ajustamento estd associado a adaptacdo, porém, difere desta
pelo fato de o mesmo remeter também a mudanga, mas de modo mais
sutil, no curto e médio prazo, geralmente percebido e/ou estimulado
no pré-evento. O ajustamento, todavia, ndo visa a transformagdo com-
pleta e sim, pequenos ajustes nos processos, o que difere este conceito
do da mitigacdo, a qual demanda existir um dano especifico que deve
ser mitigado (HOGAN; MARANDOLA JR., 2009).

A mitigacdo estd associada ao pds-desastre, ao enfrentamento
e, muitas vezes, concentra-se nos impactos causados. Migracdo ¢ uma
estratégia de adaptacdo (na ideia de mobilidade, um termo mais am-
plo) e adaptagdo aproxima-se da Resiliéncia. Por exemplo: adapta-se e
muda-se o processo de consumo pessoal ou organizacional. Esta adap-
tagdo faz diminuir a vulnerabilidade dos sistemas socioambientais
envolvidos e, a partir desta diminui¢do, aumenta-se a Resiliéncia dos
mesmos (HOGAN; MARANDOLA JR., 2009).

A adaptagdo, segundo Hogan e Marandola (2007), surge
quando ndo ha mais como ser resiliente. Adaptagdo remete a mudan-
cas, rupturas, alteracdes que levam a uma nova situacdo, diferente da
inicial. Dito de outra forma, ao se adaptar, a sociedade incorpora as
alteracdes e aprende. Ao voltar, volta transformada pela adaptacio
incorporada, ¢ esta informacdo nova tem a capacidade de aumentar a
resiliéncia, ja em outro patamar.
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Os autores destacam que a resiliéncia abarca valores culturais
das institui¢cdes e grupos sociais (como veremos o caso da Comunida-
de Quilombola do Varzedo mais adiante.)

Para Hogan e Marandola (2007), diferentemente da vulnera-
bilidade, resiliéncia ¢ tangivel, podendo ser desenvolvida ou promovi-
da. Nesta dire¢do, os pesquisadores destacam diferentes tipos e con-
ceitos de resiliéncia, os quais incorporam mais do que a capacidade
fisica das estruturas e sistemas de se recuperarem dos impactos ou
danos:

* Resiliéncia estrutural, que se estrutura sobre o foco, na recuperacio
dos estados iniciais dos sistemas;

* Resiliéncia ecoldgica/ecossistémica ou resiliéncia social, que se or-
ganiza sobre a capacidade de amortecimento e manutengdo das fun-
¢oOes dos sistemas;

* Resiliéncia socioecoldgica, a qual incorpora sistemas sociais € eco-
logicos na mesma medida, modelando-se a capacidade adaptativa e a
capacidade dos sistemas evoluirem, por meio do aprendizado, da ino-
vacdo e da propria capacidade de transformagao.

Percebe-se, portanto, que o conceito Resiliéncia ¢ multiplo e
vem sendo interpretado a partir de diferentes matrizes epistemoldgi-
cas. Veyret destaca os aspectos fisicos/sociais da resiliéncia resultante
dos riscos ambientais e socialmente construidos. Giddens parte para
uma abordagem mais positiva e politica das questdes dos riscos e das
suas implicagdes e aplicagdes. Discorre sobre a refletividade como um
chamamento para que, em ultima andlise, aprendamos a nos tornar
resilientes e, a0 mesmo tempo, diminuirmos as vulnerabilidades. Ho-
gan e Marandola, por sua vez, posicionam-se, neste campo de disputa,
por meio das dimensdes sociais, demograficas e territoriais acerca dos
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riscos, perigos, vulnerabilidades e resiliéncia. Pelling, finalmente,
associa a resiliéncia a aproximagdes ao seu conceito original nas cién-
cias naturais, evidenciando a apropriacdo do conceito nas ciéncias
sociais ao atrelar esta a um dos componentes da vulnerabilidade e a
uma ag¢do proativa em relagdo aos riscos.

Independente das controvérsias a respeito do uso desse con-
ceito nas questdes sociais, ndo invalida uma tentativa de adaptacdo do
termo as questdes relacionadas a procura da sociedade de manter, pds-
eventos catastréficos, seus sistemas socioecondmicos, garantindo a
manuten¢do dos mesmos.

9.2 Vulnerabilidade e resiliéncia: o caso do Varzeio

O Varzedo, como outras comunidades remanescentes de qui-
lombos no Parana, esta submetida em conflitos historicos e intermiten-
tes, e com a auséncia de quadros juridicos que possam defendé-los na
conquista da documentagdo ¢ na manutengdo de seu territorio, os co-
loca em uma situacdo de vulnerabilidade humana (PELLING, 2003),
incorrendo em outros tipos de vulnerabilidades econdmica, politica,
ecoldgica, socioambiental, etc.

Para Juventino (lider e ex-presidente da associagdo da comu-
nidade quilombola do Varzedo), resolver o problema da titulagdo defi-
nitiva da terra ¢ fundamental e insubstituivel, pois somente desta for-
ma outros problemas seriam solucionados com maior facilidade.

Atualmente 28 familias vivem na comunidade, ocupam 700
alqueires, dos 3.300 que pleiteam na justi¢a (e presente no RTID no
processo aberto pelo INCRA), menos de 30% destas familias plantam
como atividade cotidiana e permanente, as criancas e adolescentes
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estdo mais dedicadas as atividades escolares, os mais velhos sdo apo-
sentados, doentes e muitos recebem beneficios sociais do governo. Os
adultos que mais trabalham na terra utilizam parte do seu tempo para
empregos temporarios em outras propriedades e pequenos servicos na
cidade. Aqueles que plantam nas terras da comunidade, geralmente o
fazem para consumo proprio, embora eventualmente plantem e ven-
dem para pequenos estabelecimentos de um distrito rural proéximo
chamado Ouro Verde.

H4 casos que os adultos em plenas condigdes fisicas traba-
lham para os mais idosos da prépria comunidade, recebendo em troca
parte do pagamento com a produgdo e também em dinheiro (recursos
de aposentadoria, beneficios sociais, de doenga, etc), o que contribui
para as pessoas da faixa etdria em plena produtividade permanegam na
comunidade por mais tempo.

Na visdo do Sr. Donato, um dos moradores mais antigos e li-
deranca histérica deste local, insiste na importancia da recuperagdo da
terra perdida para aqueles que vivem, produzem, comercializam e se
beneficiam do plantio de pinus e eucaliptos nas terras que estdo dentro
do dominio da comunidade quilombola.

Para ele, a perspectiva de continuidade das familias e a volta
daqueles que sairam em busca de condi¢cdes melhores em outros luga-
res (Sengés, Jaguariaiva, regido metropolitana de Curitiba, principal-
mente), passa pela reconquista das suas perdas, gerando possibilidade
de crescimento ¢ melhoramento para todos, inclusive para as criangas,
mesmo com muitas dificuldades ficam mais tempo na escola, contrario
dos seus pais e avos. Outros moradores concordam.
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Assim, acreditamos que a vulnerabilidade no Varzedo estd
sedimentada em trés pilares principais:

1°) Auséncia de documentos definitivos para a titulagdo das suas terras.
2°) Auséncia de um projeto sustentavel para trabalhar na terra.
3°) Auséncia de infraestrutura nas proximidades.

No primeiro caso, isto ¢, auséncia de documentacdo definitiva, a
ineficacia do poder publico local aliada ao interesse poder econdmico
daqueles que exploram a regido, consiste num entrave bastante significa-
tivo, pois empresas madeireiras, de reflorestamento, associacdes de corte
ilegal de arvores, dificilmente sdo levadas a justiga para ressarcimento
prol quilombo. Mesmo com algumas demandas judiciais de denuncia,
vigéncia da legislagdo ambiental e principios ecoldgicos, a continuidade
das atividades rurais ilegais sdo visiveis e frequentes, € ndo me parece
sofrer com sang¢des, atuagdes e multas, caso isto ocorra.
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A estrada identificada na imagem segue para as casas das familias
mais antigas da comunidade, a exploragdo de pinus e eucaliptos estdo den-
tro dos dominios do Varzedo, dificilmente os moradores podem se contra-
por a esta atividade e/ou bloquear a retirada desta produgio.

Muitas areas de floresta que no passado mantinham um determi-
nado equilibrio ecoldgico, com a presenga de animais, plantas e espagos
culturalizados pelos moradores, atualmente sdo grandes aberturas usadas
pelo desmatamento desajustado (como demonstra a foto abaixo).

Segundo os moradores, € possivel que muitas nascentes este-

jam contaminadas com o excesso de produtos quimicos, venenos,
defensivos utilizados com este plantio.

Pequenos rios, o Tigre e o Palmital, principalmente, passam
dentro da comunidade e sdo responsaveis por boa parte da agua canaliza-
da consumida pelo grupo. E mesmo com o cercamento das nascentes, ¢
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possivel visualizar plantagdo nas encostadas dos rios desrespeitando a
legislagdo ambiental, causando impacto negativo e estreitamento dos
espagos ocupados pelos membros.

2°) Auséncia de um projeto sustentavel para trabalhar na terra.

De acordo com nossos informantes um dos entraves princi-
pais consiste na auséncia de um projeto para cultivar uma produgdo
que traga retorno financeiro para a comunidade. A falta de infraestru-
tura, apoio técnico e recursos financeiros impedem que os trabalhado-
res rurais se dediquem a mais tempo nestas tarefas.

Os produtos mais cultivaveis na regido, feijdo, laranja, poka,
mandioca, milho poderiam ser melhor utilizados, caso tenham um ciclo
de sustentabilidade adequado, desde a aquisi¢do das sementes até a co-
mercializa¢do nos mercados locais e/ou feiras nos municipios préximos.

Em 2010, no 3° Seminario de Agroecologia do Mato Grosso
do Sul, ocorrido no municipio de Corumba, detectou-se o potenci-
al do Varzedo. Neste evento muitas informacdes foram refletidas e
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disseminadas, determinando esta comunidade quilombola como
exemplo inconteste do Vale do Ribeira.

Para os seminaristas, pesquisadores e especialistas, a relagdo
que o agricultor quilombola tem com a terra ¢ diferente do agricultor
patronal, pois o primeiro v€ a terra como um patrimonio que, portanto,
deve ser protegido para assegurar a sustentabilidade das geragdes futu-
ras. Logo, o agricultor quilombola, que consome o que produz e ¢
quem trabalha diretamente na terra, tem mais interesse e responsabili-
dade na qualidade do seu produto e do seu trabalho, no que se refere a
saude da sua familia e do meio ambiente. No mais, a diversidade de
culturas que ¢ caracteristica da maioria dos sistemas de produgdo pratica-
dos pelo agricultor quilombola vem de encontro aos principios agroeco-
logicos, diferente do sistema convencional voltado a monocultura.

Figura 16: Sr. Zelico, agricultor quilombola.
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E importante perceber, no entanto, que a transi¢do para uma

agricultura ecologica ndo significa retornar aos sistemas de produgao

tradicionais, mas sim resgatar aspectos deste conhecimento para apli-
ca-los, readaptados partindo da perspectiva sustentavel.

A comunidade remanescente de quilombo do Varzedo conta
hoje com 28 familias com profundo conhecimento da terra. O cultivo €
baseado na agricultura tradicional quilombola da qual produzem al-
guns alimentos que compde a alimentagdo basica das familias, como
mandioca, milho, abdbora, batata doce, entre outras. Ha ainda, o uso
de ervas medicinais cultivadas ou advindas da floresta, benzeduras e
outros ritos e tradigdes ligadas a sua afrodescendéncia. Como Dona
Carmelita, benzedeira e raizeira, moradora de Queimadinho.

Figura 17: Dona Carmelita, raizeira do Queimadinho.
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A situagdo da agricultura tradicional quilombola da comuni-
dade do Varzedo esta fortemente atrelada aos seus saberes tradicionais
e corre o risco de desaparecer. Saberes estes, lapidados pela forma
unica que tem os integrantes deste quilombo de praticar uma agricultu-
ra que foi herdada de seus antepassados e que precisa ser conhecida
visando a preservagdo e empoderamento da comunidade.

3°) Auséncia de infraestrutura.

A partir de 2005, quando foram iniciados pelo governo esta-
dual o mapeamento das comunidades quilombolas do Parana, uma das
maiores dificuldades era o acesso.

No Vale do Ribeira as condigdes das estradas, as pontes, etc.
estdo em condicdes precdrias. Servigos de recuperacdo das estradas, o
cascalhamento proximos de algumas propriedades rurais, o fato ¢ que
pouco foi realizado para a benfeitoria desta regido como um todo.
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Por outro lado, vale salientar que em 5 anos as estradas rurais
e vias de acesso para Dr. Ulysses e para o Varzedo melhorou um pou-
co com o programa ‘“Minha Casa Minha Vida”, onde o Governo Fede-
ral dispde de um projeto para a constru¢do de casas para familias de
baixa renda. Com a entrega de materiais para a constru¢do das casas
(areia, cimento, pedra, ferros, etc.) muitas vias de acesso passaram por
melhorias para receber as compras encomendadas, mesmo assim, do
centro de Dr. Ulysses até a entrada da Comunidade Quilombola do
Varzedo sdo apenas 22km, mas o tempo de percurso (em média) leva
aproximadamente 50°. O que demonstra a situag¢do ainda dificil da
infraestrutura. Em dias de sol o p6 diminui a visibilidade nas estradas
e nos dias chuva o transporte das criangas para a escola, a ida dos ido-
sos no médico e a saida dos adultos para trabalhar fora, ficam com-
prometidos pelo barro, aumentando o rol dos problemas cotidianos.
Ha pontes sem manuten¢do, estradas rurais que s6 passam veiculos
leves e baixa conservagdo das vias de acesso mais utilizadas.
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Para os moradores trata-se de um descaso do poder publico,
no entanto, outras coisas contribuem para esta situagao.

De acordo com um funcionario publico, o municipio possui
baixa potencialidade de crescimento econdmico, ainda assim, muitas
empresas, plantadores de pinus e comerciantes de madeira, regular-
mente ndo pagam os impostos devidos, onerando ainda mais as finan-
¢as do poder local. E comum visualizar caminhdes carregados de to-
ras saindo da regido indo a serrarias localizadas em outros municipios,
aumentando a fuga de receita e o desemprego dos moradores locais,
que além de ndo possuirem renda, também nio desenvolvem ativida-
des com retorno salarial satisfatorio. A prefeitura e a cdmara munici-
pal s@o os principais empregadores da cidade, no entanto, a escassez
de recursos para o consumo e fluxo do comércio sdo insignificantes,
impossiblitando o investimento nas estradas rurais e vias de acesso as
propriedades mais retiradas.

Segundo nosso informante, existem muitas areas litigiosas,
outras com documentag¢do irregular e reclamantes judiciais, que impe-
dem a prefeitura na identificacdo do verdadeiro dono que poderiam
pagar os impostos para geracdo de mais recursos para o municipio.
Diante desta impossibilidade, um grande numero de pessoas exploram,
transportam e comercializam, principalmente, pinus, eucaliptos, citricos,
etc. 0 ano inteiro, com pouca fiscalizagdo do poder publico municipal.

Na comunidade a luz elétrica chegou hd menos de 7 anos, ndo
tem telefone, ndo ha acessibilidade para telefonia mdvel, a dgua € ca-
nalizada a partir das nascentes proximas. Atualmente existem dois
radios que servem para comunicagdo interna que ficam na residéncia
das liderangas locais. Isto facilita muito a conversa entre as familias,
sobretudo em momentos de urgéncias ¢ emergéncias como acidente,
doenga ¢ outros afazeres do cotidiano.
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Pela situag@o descrita acima, acreditamos que a Comunida-
de Quilombola do Varzedo desenvolveu uma Resiliéncia bastante
significativa.

Isto estd demonstrado no discurso e nas atitudes que seus mo-
radores acentuam no trato com o ambiente. No discurso pela preocu-
pacdo com a escassez das suas terras, da dificuldade de manter a 4gua
limpa (devido aos produtos quimicos vindos das plantacdes dos arre-
dores), principalmente, e nas atitudes pela producdo para o consumo
interno e na desobriga¢@o de produzir para o mercado.

Perguntados porque utilizavam os recursos naturais disponi-
veis da maneira mais convencional, a resposta mais comum era devido
ao aprendizado com os seus antepassados e a uma alternativa adaptati-
va frente ao avango do capital hegemodnico na regido.

Conforme abordamos anteriormente, para Hogan e Marando-
la (2007), a Resiliéncia Socioecoldgica, a qual incorpora sistemas so-
ciais e ecologicos na mesma medida, modela-se a capacidade adapta-
tiva e a capacidade dos sistemas evoluirem, por meio do aprendizado,
da inovagdo e da prépria capacidade de transformagao. Por isso, a Re-
siliéncia também pode ser identificada pelo fato de produzirem culti-
vos organicos incentivados pela tradi¢do cultural, no respeito ao trato
na terra e na representagdo dos animais e da floresta como intervento-
res da vida humana.

Destarte os produtos organicos serem mais saudaveis para o
consumo, ndo ¢ isto que os faz passar muitas horas de trabalho na
agricultura tradicional a priori, o que representa uma adaptabilidade a
imposi¢cdo do mercado para a producdo do excedente.
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9.3 A terra, o uso e a conservacio dos recursos naturais

Diversas formas interpretativas concorrem para a compreen-
sd0 sobre 0 uso e a conservagao dos recursos naturais na Comunidade
Quilombola do Varzedo.

De inicio podemos considerar a forte influéncia a partir da
tradicdo cultural.

Perguntados porque utilizavam os recursos naturais disponi-
veis da maneira mais convencional, a resposta mais comum era devido
ao aprendizado com os seus antepassados ¢ a uma alternativa adaptati-
va frente ao avango do capital hegemdnico na regido.

O recurso natural identificado aqui como Simbolo Cultural
preponderante podemos citar a terra.

Partindo da reflex@o do artigo apresentado no IX Congresso
Mundial de tradi¢do Cultural Yoruba (UERJ, 2005), Oloye Odearofa
considera que,

...s80 afirmativas cientificas que vém sendo publicadas com
freqiiéncia, como por exemplo: “O surgimento do Mundo a
partir do Big Bang”(Edwin Hubble/1929); “O homem sur-
giu da argila”; “A humanidade surge por volta de cem mi-
lhdes (100.000.000) de anos dentro do continente africano
e comec¢a a expandir-se para outros continentes acerca de
cinqiienta milhdes (50.000.000) de anos” por forga de vari-
acOes climaticas. A partir da descoberta do Homo Sapiens
Idaltu, ha correlagdo feita com o que vem sendo dito pelo
povo Yorubd, ha muitos e muitos anos, assim relatado por
DARAMOLA:
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“Elédumare/Senhor do Universo, “saturado” de tanta ener-
gia emanada por ele mesmo, “explode” e se subdivide nos
Osa/Divindades:  Omi/Agua;  Il¢/Terra;  Ofiirufii/Ar;
Ind/Fogo e seus desdobramentos (Odo/Rio, Okun/Mar,
OsalLagoa, Ojo/Chuva, Igbo/Floresta, Aféfe/Vento,
Ara/Raio, dentre outros). Disposto a criar o Aye/Mundo Fi-
sico — vida apresentou as suas divindades duas cabagas,
uma contendo uma massa negra e outra uma massa branca
(hoje representada pelo Eko ou Akasa/mingau feito de fuba
de milho branco), além de uma arvore denominada arvore
da vida. Propde o desafio a divindade que conseguisse co-
locar uma cabaca em cada mio e a arvore na cabeca, iria
criar o aye/mundo fisico. Como nenhum dos Osa conse-
guiu realizar o intento, Elédumare, entdo, criou uma divin-
dade, representacdo dele mesmo, ou seja, Orun+mi+ela =
Universo+tminha+agdo => Orunmila = Minha acdo do
Universo. Orunmila tendo conseguido realizar a tarefa, re-
cebeu o saco da existéncia, além das cabagas e da arvore.
Atirou na imensiddo do Universo a terra contida no saco da
existéncia. Enviou um camaleio - hoje simbolo de
Elédumare e Orunmild - para pisar na terra, comprovando
a sua firmeza, e uma galinha para espalhar a terra (ile nfé /
terra que se espalha, origem do nome da cidade de 11¢é [fe —
berco da civilizagdo yorubd). J&4 na terra plantou a arvore
colocou as duas cabacgas questionando Elédimareé quanto
aos proximos procedimentos para criagdo do aye. Foi entdo
orientado a juntar o conteudo das duas cabagas ¢ no dia se-
guinte, antes do sol nascer, deveria destapa-la, nascendo
entdo Esu Ighd Keta - a terceira cabaga. Elédumare orien-
tou-o, ainda, que sobre Esu deveria jogar agua todos os di-
as antes do sol nascer para que crescesse e se multiplicasse.
Atitude hoje reproduzida no processo de iniciagao.

Assim iniciou-se o ciclo de criacdo e reproducdo da huma-
nidade. Cabendo a Orunmild, o testemunho do destino, o
controle de todas as vidas humanas no aye. Aos Osa que,
como parte integrante de Elédumare, continuaram juntos
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dele, coube a tarefa de escolher a cabeca daqueles que nas-
ciam. Logo, Ori/cabega + Osa/divindade = Orisa. Esu, por
ter sido o primeiro da existéncia genérica que constitui ca-
da um de nos (argila), teve a felicidade de ter a sua cabeca
escolhida por todas as divindades da natureza, recebendo o
titulo de Enugbarijo — o boca coletiva.

Ao seu tempo, familias, aldeias, vilarejos, cidades e demais
grupos étnicos foram sendo formados, e espalhados por to-
do aye, até que um dia, Orunmilad solicitou que os Orixas
viessem até o aye para lhe ajudar. Na solugdo do problema,
Elédumare verificou em cada grupo étnico constituido,
aquela pessoa que mais se destacara como Onile/Senhor da
Terra (senhor de muitos filhos e de vasto territorio) ou co-
mo Idilé/Importante personalidade da familia (aquele que
apesar de ndo ter filhos ou terras, era considerado pela fa-
milia como benfeitor) a fim de dar-lhes o seu Iponri (forga
vital) fazendo com que ele representasse o orixa que havia
escolhido a sua cabega. Assim citamos, por exemplo, a for-
ca e representacdo do fogo, atribuida a: Sango na cidade de
Oyo; Aira em Save; Oramfé em Ifé; “Zaze em Angola”;
“Elemusat na cultura Omoloko do povo Kathokee; “Hevi-
oso no Dahome”; etc. Estes Esa/Ancestrais foram, apos a
morte, divinizados pelo seu povo e hoje sdo reconhecidos
como a representagdo viva dos orixas.

Em cada canto desse planeta, seja na Africa negra ou nio,
em qualquer cultura que reconhega a forca ¢ a importancia
dos elementos da natureza apontando uma divindade, exis-
te a acdo e a forga vital de Elédiumare. Por isso para a cos-
movisdo africana Yoruba, meio ambiente é espago sagrado
entendendo cada Ser como parte de si mesmo, devendo
assim compreendé-lo acima de tudo (ODEAROFA apud
DARAMOLA/JESUS, 2008).
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No caso do Varzedo, a terra € anterior a vida dos homens.
Somente a partir dela € possivel reconhecer o mundo real. Corrobora-
do por muitos povos de tradi¢do ocidental banto dizem: “Trate bem a
Terra. Ela ndo foi doada a vocé por seus pais. Ela foi emprestada a
vocé por seus filhos" (provérbio banto).

Por isso, a terra delimitada e titulada definitivamente é
considerada como prioridade maxima pela Comunidade Quilombola
do Varzedo. Tais intengdes sdo propostas pelo RTID no processo do
Incra, pois, além, da extensdo territorial fisicamente determinada, ela
se constitui em espaco cultural construido e ocupado historicamente.

O uso e a conservagdo da terra remete a percepgdes
socioecoldgicas, e mesmo de forma inconsciente, os membros
comunitarios desenvolvem uma responsabilidade ambiental no seu
tratamento. Respeitar a temporalidade da recuperacdo do solo,
reconhecer os animais e a flora nativa como integrantes insubstituiveis
e ndo utilizar produtos agrotoxicos e outros de natureza quimica no
plantio, sdo particularidades que evidenciam a maneira de uso e
conservagao deste recurso natural, desta forma, € possivel dizer que os
demais recursos como os rios, a mata, as nascentes, etc. devem seguir
0S mesmos critérios.

10. PERCEPCAO DOS ORGAOS MUNICIPAIS

10.1 Principais instituic6es municipais

Muitas instituigdes municipais concorrem para formar o eixo-
estrutural do municipio de Dr. Ulysses, porém somente trés foram
citadas como importantes para funcionamento da Comunidade Qui-
lombola do Varzedo, segundo os moradores, e portanto reconhecidas
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como interventoras nas necessidades mais emergentes para o grupo.
Séo elas, as secretarias da Educacdo, da A¢do Social e da Agricultura.

10.1.1 Secretaria Municipal da Educacio

Na atualidade, entre as instituigdes oficiais que atendem a
Comunidade Quilombola do Varzedo, a Secretaria Municipal da Edu-
cacdo ¢ a mais atuante, segundo os moradores.

De acordo com o Secretéario da Educag¢@o do municipio de Dr.
Ulysses, Sr. Andiaro Bacelar (foto abaixo), o municipio conta com 60
professores(as), 20 funcionarios, aproximadamente 900 alunos(as)
matriculados nas escolas municipais e estaduais. Das 80 pessoas
(aproximadamente) que vivem na Comunidade Quilombola do Varze-
do, 16 (jovens, criangas e adolescentes) estdo em idade escolar. Entre
os quais, 12 alunos frequentam as escolas do ensino médio na cidade,
e 04 frequentam a Escola Rural Municipal Luiz Baptista Monteiro (esco-
la de ensino fundamental em homenagem ao Sr. Luizinho, patriarca e
lider comunitario), construida dentro da comunidade hd menos de 5 anos.

Sr. Andiaro Bacelar (Secretario Municipal da Educagio
de Dr. Ulysses).
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Para ele, cresceram as expectativas para a constru¢do de uma
Escola Quilombola, como aconteceu nos municipios de Adriandpolis e
Palmas, para atender o ensino fundamental e médio dentro da prdpria
comunidade, com conteidos que abordem a historia da comunidade, a
importancia da matriz africana para o conhecimento (segundo propos-
ta da SEED-PR e difundida pela lei federal 10.639/2003). Embora este
projeto precise contar com recursos € propositos do governo estadual,
o fato ¢ que uma mobilizacdo incipiente ja se faz presente neste senti-
do, colaborando para diminuir a distincia entre os moradores e o ensi-
no formal, coisa impensada nos tempos dos moradores mais antigos.

Desta forma, para a Prof’. Maria (professora e moradora da
comunidade quilombola), a despeito dos poucos recursos, esta escola
consiste na porta do desenvolvimento intelectual e da instrucdo for-
mal, significando uma conquista para todos.
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Mesmo assim, a maioria dos idosos sdo analfabetos e os ou-
tros possuem uma instrucdo escolas bastante reduzida. O acesso invi-
avel e o distanciamento da comunidade até as escolas no centro do
municipio afastou historicamente os membros do ensino formal. Por
isso, durante muito tempo uma das principais reivindicagcdes dos mo-
radores foi encontrar maneiras de mandar suas criancas e adolescentes
para a escola. Até 2005, poucos moradores em idade escolar tinham
acesso ao ambiente escolar, seja ele municipal ou estadual. Recente-
mente uma variedade de mobilizag¢des incentivada pelo Grupo de Tra-
balho Clovis Moura em parceira com a Secretaria Estadual da Educa-
cdo, a comunidade pode implementar formas de incluir suas criancas
nas condugdes oficiais (kombis, vans, etc.) para o translado até as es-
colas estaduais na cidade. E vélido dizer que o acesso a comunidade
sempre representou um dos maiores entraves para a integragdo dos
quilombolas na sociedade de Dr. Ulysses.

Atualmente a comunidade do Varzedo ¢ assistida com a in-
tervencdo da Secretaria Municipal da Educag¢@o, e muitas criangas, que
até pouco tempo, estiveram fora da escola, hoje tem mais facilidade
para a ir e permanecer na escola por mais tempo.

10.1.2 Secretaria da Ac¢ao Social

De acordo com a disponibilizagdo de dados, identificamos
que ha poucos projetos desempenhados pela Secretaria da A¢do Social
no municipio de Ulysses. A maioria consiste na continuagdo dos pro-
gramas orientados pelos governos estaduais e federais no repassasse
de recursos para atender familias de baixa renda, organizados e distri-
buidos pela estrutura municipal.
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O CRAS (Centro de Referéncia de Assisténcia Social) do
municipio conta com uma estrutura pequena, porém atende muitas
familias que procuram os servigos sociais (cesta basica, programa do
leite, bolsa familia, atividades para terceira idade,para jovens e adoles-
centes, etc.), estreitando a relagdo entre populagdo e quadros gestores.

No entanto, ndo ha programas e projetos voltados para a co-
munidade quilombola do Varzedo em especial. Pois, como a institui-
cdo esta direcionada para atender as camadas mais desfavorecidas do
municipio, o Varzedo acaba sendo abordado no conjunto, embora, os
gestores reconhecam a dificuldade dos quilombolas se deslocarem até
o centro da cidade para acessar alguns beneficios governamentais.

No contato que tivemos com representantes do CRAS no
municipio, a técnica Joseli Alves de Miranda e a psicologa Tania Mara
Santini (foto abaixo), foram enfaticas em sublinhar as dificuldades que
0 municipio teria para realizar programas especificos para os quilom-
bolas da regido, embora considerem importante o recorte étnico para

algumas necessidades para familias deste grupo social especifico.

!
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Dentro das dificuldades e parcos recursos destinados para
este setor, vale salientar que o CRAS esta localizado em bom acesso
na cidade e suas instalagcdes sdo bastante satisfatorias para atender as
familias que dependem dos servigos sociais.

Vista parcial do CRAS de Dr. Ulysses.

10.1.3 Secretaria Municipal da Agricultura

No municipio de Dr. Ulysses, a Secretaria da Agricultura
consiste em uma institui¢do de extrema importancia para o desenvol-
vimento econdmico regional, pois, além de estar voltado para a produ-
cdo rural, a cidade esté inserida no cinturdo da produg¢do de citricos do
vale do ribeira.

Mas conforme salienta o secretdrio da agricultura, o Sr.
Jessé de Paula (foto abaixo), a agricultura familiar consiste na
“chave” para alavancar o sucesso da economia local. Sdo cerca de
700 familias (ou mais) que retiram seu sustento desta atividade.
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Assim, a pok3, a laranja, o figo, o pé€ssego ¢ verduras como pepi-
no, estdo entre os principais produtos a serem comercializados.
Dr. Ulysses, na visdo do secretario, se ressente de ndo conseguir
maiores investimentos para este setor.

A Agricultura na regido conta com os trabalhos técnicos de
César Augusto Ducheik, funcionario da Emater, que apesar das difi-
culdades realiza o seu trabalho com dedicagao.

No entanto, o plantio de pinus e eucalipto consistem na maio-
ria dos investimentos realizados por plantadores que exploram a regi-
do como um todo.

Grandes empresas como Danorski, Macisa. Linea, Floema,
Cia sengés, Ambiental, Arauco, Cocelpa, Orsa, sdo algumas das insti-
tuicdes que contribuem para gerar divisas para o agronegocio.

Alguns destes empreendimentos sdo responsaveis por 90%
dos agrotéxicos e venenos industriais utilizados na producdo dentro
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dos limites de Dr. Ulysses, representando, em alguns casos, grande
parte do corte ilegal de arvores, plantagcdo irregular, e conflitos
intermitentes com outros produtores familiares, principalmente com
quilombolas. Neste sentido, vale ressaltar que tais empresas além de
contribuirem pouco para a emancipacdo econdmica do municipio,
também dificultam o desenvolvimento social dos moradores.

11. CONCLUSAQO

As comunidades tradicionais de matriz africana, entre elas, a
Comunidade Quilombola do Varzedo estad entre muitos segmentos
sociais que foram aviltadas nos seus direitos constitucionais. Mesmo
com o advento do Art. 5° da CF de 1988 e outros marcos legais positi-
vos, ainda percebemos o longo caminho que estes grupos deverdo se-
guir para conquistar suas garantias individuais.

Identificamos o carater de resisténcia que tais sociedades
conseguiram desenvolver no percurso de manter a sua soberania cultu-
ral. Pois, a logica desenvolvimentista e a dimensdo predatoria da natu-
reza imposta pela sociedade industrial, imprimiu, de certa forma, uma
necessidade de manter sua identidade quilombola, adaptando-a as
condig¢des vindas do mundo a sua volta.

Propostas mercantis s3o cada vez mais comuns, o que tem
provocado um certo desequilibrio nas relagdes entre os comunitdrios,
sobretudo, nas ag¢des que estes devem estabelecer como prioridades
coletivas. O principio de selecdo dos fendmenos culturais infinitamen-
te diversos ¢ subjetivo, portanto, apenas o ponto de vista humano ¢
capaz de conferir-lhes sentido, assim, proceder a imputacdo de causas
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concretas ¢ adequadas consiste na melhor forma de reconhecer a im-
portancia das praticas culturais como elementos alternativos.

Por isso, os quilombolas renovam sua tradi¢do como meca-
nismo de resisténcia, praticas culturais como respeitar a tempo de re-
cuperacdo do solo, ndo utilizar venenos no plantio, cuidar dos animais
e outros recursos naturais, tem sido decisivo para resistir a degradacio
do meio ambiente ¢ a destrui¢do da natureza.

Para Max Weber (1979), as Ciéncias Sociais visam a compreen-
sdo de eventos culturais enquanto singularidades. O alvo €, portanto, cap-
tar a especificidade dos fendmenos estudados e seus significados.

Desta forma, vale ressaltar que ha menos de 5 anos a Comu-
nidade Quilombola do Varzedo desconhecia sua inser¢do no mundo
contemporaneo, ignorava sua posi¢cdo geografica e nio sabia quantos e
quais eram os conflitos a que estavam submetidas, além de quais as
necessidades primordiais a que estdo sujeitos. O processo de producdo
da sua invisibilidade social teve suas raizes ancoradas nas atividades
econdmicas centradas nos diversos ciclos, que conduziram a um mo-
delo concentrador de terras para aqueles detentores de capital socio-
industrial.

Todos estes processos resultaram em pressdes contra estas
comunidades que as induziram a negacdo de sua prdpria existéncia
cultural, em beneficio de empreendimentos econdmicos, produtivos e
ambientais de grande impacto social.

Privados de sua territorialidade, e assim alienados do seu modo
de vida e producdo, a comunidade ainda tem buscado o caminho das peri-
ferias das grandes cidades e 14, sem educacdo formal e ou qualificacio
para qualquer trabalho, a ela lhes resta o subemprego e a miséria.
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O que se destaca deste processo ¢ a rapida evolugdo desta
comunidade que antes alijados de qualquer politica publica, alienada
de seu modo de vida tradicional e de producdo, dissociado de sua
identidade cultural, passou a se perceber como cidaddos de direitos.
As préticas culturais que o habitus produziu sdo determinadas pela ante-
cipagdo implicitas de suas consequéncias, isto ¢, tudo se passa como se as
acdes se organizassem em relagdo as reagdes que aquelas exigem.

Da mesma forma, a terra como espaco mais insubstituivel e
mais vulnerdvel ndo significa somente uma dimensdo geografica mo-
tivada por ser prioridade juridica indelével, mas se constitui como
Simbolo Cultural para a existéncia do grupo enquanto resisténcia que
foi apresentada no passado e continuada no presente.

Isto fortalece o sentimento de unido e de identidade coletiva
para as adaptacgdes e imposigdes vindas do exterior. Do ponto de vista
sociologico de Manuel Castells, “toda e qualquer identidade ¢ constru-
ida” (CASTELLS, 1999, p.23). Esta percepcdo contribui para o reco-
nhecimento de uma onda poderosa de identidade coletiva que desafia a
globalizac¢do e o cosmopolitismo em fun¢do da singularidade cultural
e autocontrole individual. A constru¢do da percep¢do ambiental na
Comunidade do Varzedo passa por esta identidade construida, é em
grande medida o contetido simbdlico das suas agdes e comportamen-
tos no uso e na conservagao dos recursos naturais.

Concluimos que apesar de submetida as interposi¢des da
agroindustria, da lédgica do mercado e estar em espaco vulneravel, a
comunidade desenvolveu formas particulares para se adaptar e resistir
a aproximacdo do capital hegemonico. Estas praticas culturais que
estdo substanciadas no modo de plantio, na expressa identificacdo do
seu espago geografico, producido de subsisténcia e na observancia ao
meio ambiente, permitiu desenvolver uma responsabilidade ambiental
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(consciente ou ndo) no uso e na conservacdo dos recursos naturais
disponiveis do seu entorno.

Por isso, as principais praticas culturais desempenhadas pela
Comunidade do Varzedo, quais sejam: a importancia da terra e do ter-
ritério como representagdo da ancestralidade; o respeito a temporali-
dade para recuperagdo do solo para o plantio; a ndo utilizacdo de agro-
toxicos e outros venenos na sua producdo e a no priorizagdo da sua
producdo para o mercado externo (excedentes), configura o que pre-
tendemos demonstrar neste trabalho, isto €, a resisténcia aos avancos
do capital hegemoénico a partir da Identidade Cultural reconstruida
como quilombolas contemporaneos, aliando respeito aos recursos na-
turais do seu dominio e a responsabilidade ambiental da comunidade
em geral, tudo amparado pela tradi¢do cultural, no seu sentido mais
antropologico (LARAIA, 1986).

Ainda assim, mesmo amparadas pelo Governo Federal no
Programa Brasil Quilombola, reconhecida pelo Ministério da Cultura
através da Fundag@o Cultural Palmares, a singularidade mais evidente
na Comunidade Quilombola do Varzedo, reside no fato de buscarem
nas suas vulnerabilidades os desafios a serem enfrentados pelos mora-
dores e reconhecerem em simbolos culturais importantes como a Ter-
ra, motivacdo suficiente para resistirem como fizeram seus pais, avos,
outros ancestrais, etc., unindo esforcos e aproximando objetivos na
conquista de horizontes mais favoraveis.
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ANEXO

RELATOS E EXPERIENCIAS VIVIDAS: comunidades, familias,
territorios e grupos sociais rurais nos municipios do Parana.

A pesquisa que resultou na tese de Doutorado e nesta presente
publicagdo, foi motivada a partir do trabalho incipiente realizado por
um grupo de profissionais e professores com o intuito de divulgar a tra-
Jjetoria de parte do contingente de matriz africana no estado, e o seu
principal mérito foi provocar a reconfiguragdo da cartografia social da
populagdo paranaense.

Tal empenho resultou na composicdo do Grupo de Trabalho
Clovis Moura (2005-2010), do qual fui coordenador de campo e co-
responsavel pelo conteudo dos dados que estdo disponibilizados na
internet sob o titulo, Relatorio do Grupo de Trabalho Clovis Moura,
publicado pelo ITCG (Instituto de Terras, Cartografia e Geocéncias
do estado do Parand). O GTCM, consistiu num orgdo estadual vincu-
lado a Secretaria Especial de Assuntos Estratégicos, que efetivou o
mapeamento das comunidades quilombolas do Paranda.

Os relatos e experiéncias aqui mencionados sdo os primeiros
contatos realizados e idealizados, inicialmente, por Glauco Souza
Lobo, Clemilda Santiago, Fernanda Castro, Jefferson Salles, e outros
técnicos, com comunidades, familias e grupos sociais, que por desco-
nhecimento conceitual ou alijados da sua condi¢do de cidadania,
poucos se autodeclaravam quilombolas e muitos ignoravam os desafi-
os e os obstaculos sociais a que estavam submetidos. Ainda assim,
apresentavam historico, caracteristicas e aspectos semanticos impor-
tantes, condicionando a sua resisténcia cultural.
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A seguir, destacamos 17 (dezessete) municipios paranaenses com
a presenga destas pessoas. As diferencas principais sdo. a sua localizagdo
geogrdfica, o historico da denominagdo e formas de aquisigdo do seu es-
pago territorial, atividades produtivas para a sobrevivéncia da comunida-
de. Muitas comunidades estdo certificadas pela Fundagdo Cultural Pal-
mares, algumas estdo em fase de certificagdo e outras ainda estdo se es-
truturando para adquirir sua documentagdo formal.

1. ADRIANOPOLIS:

CERTIFICADA

1.1 JOAO SURA

LOCALIZACAO

A comunidade esta localizada a sessenta quilometros da sede
do municipio de Adriandpolis, regido do Alto Vale do Rio Ribeira do
Iguape, na fronteira entre o Estado do Parand e o Estado de Sdo Paulo,
nas areas compreendidas pela confluéncia do rio Ribeira com o rio
Pardo e os limites do atual Parque Estadual das Laurdceas. As referén-
cias geograficas sdo: rio Pardo, ribeirdo Jodo Surd, Guaracui, Forqui-
lha, Pog¢o Grande, Corrego Fundo ou Coérrego da Porca, morro do Ca-
chorro e morro do Juca da Mata.

O NOME DA COMUNIDADE

Pelos relatos do senhor Paulo Andrade Filho, nascido em
1942, a denominagdo Jodo Sura foi escolhida pela comunidade em
razdo da existéncia de um garimpeiro francés, negociante que buscava
ouro na regido para vender em Iporanga, Sdo Paulo. Esse garimpeiro
morreu na cachoeira de um corrego que desagua no rio Pardo. Por



178 JURANDIR DE SOUZA

essa razdo, corrego e cachoeira receberam também o seu nome: Jodo
Sur4. A comunidade, composta também pelos nucleos Po¢o Grande e
Guaracui ¢ considerada como sede por ter escola, posto de saude, casa
construida pelo IAP (Instituto Ambiental do Parand) e igreja.

HISTORICO

A comunidade negra Jodo Sura, que foi formada ha mais de
duzentos anos no contexto de fugas da escraviddo durante a atividade
mineradora colonial no Alto do rio Ribeira, é composta por descen-
dentes de negras e de negros que, ndo aceitando a escravidao, fugiram
da mina de ouro que existia em Apiai, Sdo Paulo e estabeleceram vin-
culos de amizade com os indios que moravam nas proximidades do
local onde até hoje estdo as familias negras.

Nos relatos colhidos na comunidade, entre os anos 2005 e
2010, consta a fuga de um homem escravizado em uma das minas de
ouro do Estado de Sdo Paulo. Esse homem que se fingiu de morto
fugiu para o local que era uma regido composta por mata fechada com
muito palmito, madeira de cerne e outras variedades. Ele comecou a
dar apoio as outras pessoas que chegaram também em busca de liber-
dade com seus diversificados conhecimentos e técnicas africanas.

A comunidade ¢ praticamente composta por parentes proxi-
mos, o que ressalta uma identidade familiar estreita, facilitando o con-
tato e o respeito aos costumes dos (as) ancestrais. Entre as pessoas
mais idosas que relataram os costumes tradicionais da comunidade e
os mecanismos de integragdo comunitdria em torno de diferentes ati-
vidades produtivas que refletem a identidade coletiva dos quilombolas
de Jodo Suré estavam a senhora Benedita Pereira de Freitas e o senhor
Silvestre Bueno de Matos, nascido em 1925; a senhora Benedita An-
drade de Matos, nascida em 1927 (falecida); o senhor Sebastido de
Andrade, nascido em 1934 ¢ a senhora Joana de Andrade Pereira, nas-
cida em 1935.
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“Meus pertencentes tudo era escravo. [...]. Agora minha
v6 era africana, era preta. Era escrava. Nao. Minha avé
ela era descendente daquelas escrava. Ela era liberta,
de certo quando ela se conheceu certo ja tinha tirado os
escravo. Os pais dela os avos tudo era escravo. Era fa-
milia cativeiro. [...].” Senhor Gregério Pereira da Silva
(82 anos) Relatorio Antropoldgico p.32.

Atualmente as pessoas mais idosas da comunidade compro-
vam os conhecimentos e as técnicas dos (as) primeiros (as) negros (as)
que chegaram na regido: mineragdo, agricultura, trabalho em couro e
construgdo de canoas, entre outras.

“O meu avo eu conheci, era o Laurindo de Andrade.
Quando ele faleceu, eu tava com doze anos. Ele tinha
uma bateia. Eu perguntava: essas ferramentas aqui v6?
‘Essa é a bateia, essa aqui eu tirava ouro’. Eu so per-
guntava para ele e ele dizia. S6 que ele me formou né.
‘Esse passa o cascalho, ja taco [coloco] na peneira. Que
no centro da bateia tem o pilaozinho’. Ele diz, ‘o ouro
vai passando e ele fica aqui’. Entdo eu guardei aquilo
na cabeca [...]”. Senhor Paulo Andrade Filho, 65 anos. Re-
latério Antropoldgico - Comunidade de Remanescentes de
Quilombo Jodo Sura, p.21.

Sobre a mina de ouro em Apiai, o senhor Paulo de Andrade
Filho relata que havia muito ouro naquela regido e que os registros
sobre a quantidade de ouro que foi retirado dessa mina estdo em posse
da igreja catdlica em Iporanga, Sdo Paulo.

“[...] Os antigos alguns vendiam, outros dizem — eu néo
posso dizer por que nunca achei — que enterravam. La no
rio Iporanga eles tiraram setecentas toneladas de ouro.
Dai que fundaram a cidadezinha de Registro. Eles docu-
mentavam para levar tudo para Portugal”. Senhor Paulo
de Andrade Filho. Relatério Antropologico - Comunidade de
Remanescentes de Quilombo Jodo Surd, p.21.
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Também provando os conhecimentos e técnicas africanas a
senhora Joana de Andrade Pereira relata que ouvia de uma tia sua e
também de seu marido sobre as dificuldades dos primeiros tempos e
sobre os conhecimentos dos (as) ancestrais, entre eles a fabricagdo de
canoas, calcados de palha de milho e de couro.

CULTURA E TRADICAO

Foram destacadas as seguintes referéncias culturais: a casa de
farinha, o monjolo, a pratica do mutirdo, o cemitério cercado por
grandes pereguns, a cachoeira, a escola, a igreja, o centro comunitario,
as festas ¢ a medicina tradicional.

A casa de farinha e o monjolo ainda estdo presentes com to-
dos os seus equipamentos, mantendo a sua funcdo de agregar as fami-
lias de Jodo Sura tanto culturalmente quanto na pratica da subsisténcia
familiar. Eles sdo espacos culturais que podem ser considerados como
simbolos de resisténcia enquanto preservam a identidade, a cultura, a
histéria e a tradi¢do coletiva.

Mutirdo: a divisdo do trabalho com a pratica de mutirdes, na
troca de dias de servigos, ¢ uma constante, ndo apenas entre a comuni-
dade de Jodo Sura e outras comunidades vizinhas, tanto do Estado do
Parand quanto do Estado de Sdo Paulo, que se juntam para plantar,
para colher e para festejar apds as tarefas.

As festas religiosas envolvem também outras comunidades
vizinhas do Vale do Ribeira para saudar Santo Antdnio, o Divino, para
a Recomendacdo das Almas na Quaresma e para fazer a danca de Sao
Gongalo que em determinado momento mesclam catolicismo ¢ raiz
africana nas celebragdes, sdo referéncias culturais religiosas importan-
tes para a comunidade.
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“Para a festa de Santo Antonio sdo reservados trés dia,
pois o pessoal comeca a chegar no dia 11 de junho para os
preparativos, no dia 12 é feita a novena e no dia 13 ¢é cele-
brada a missa”. Senhora Joana Andrade Pereira relata.

A festa do Divino também acontece no més de junho, com no-
venas e com a bandeira do Divino visitando cada casa. O momento da
chegada da bandeira ¢ de grande festa com foguetes e cantorias.
Quando os folides (pessoas que acompanham a Bandeira) chegam a
uma casa com a bandeira, sdo recebidos com foguetes e pedem uma
oferta para que a festa continue. Essa oferta pode ser em dinheiro e
pedem também uma prenda que pode ser um alimento, um animal ou
o que o morador puder dar e a bandeira “pousa” na casa cujo morador
oferecer janta, café da manha e almogo para os visitantes, que so de-
pois do almoco seguirdo para a proxima casa e assim sucessivamente.
Assim, pagam promessas ao Divino pelas gragas alcangadas, como
uma boa colheita da roca, a boa saude das pessoas e da criacdo (dos
animais). Todas as doagdes arrecadadas durante as visitas (porco, pe-
ru, galinha dinheiro, etc.), sdo anotadas num caderninho e seguem em
duas ou em trés canoas carregadas. No dia da festa do Divino, ¢ feito
um leildo com os animais doados pela comunidade; bingo e muita
comida (porco assado, espetinhos, etc.). Toda a renda da festa vai para
a igreja.

A Recomenda das Almas ¢ feita na quaresma - na quarta, na
quinta e na sexta-feira - em devog¢do as almas “dos que j4 morreram”
em toadas que falam em Jesus, em Maria, nos inocentes (anjos), no
Monge e as almas do purgatério com o tradicional uso da matraca. A
romaria pelas almas é feita nas cruzes, nas casas, no cemitério e na
igreja, tendo um canto especifico para cada local.
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A Danca de Sao Gongalo, que é um santo catélico histori-
camente conhecido nas comunidades negras paranaenses, nio tem
dia marcado para acontecer na comunidade Joao Sura. A referida
danca pode ser realizada também nas festas de Santo Antonio, de
Sdo Sebastido e do Divino. Sobre a tradicional festa, a senhora
Benedita Andrade de Matos relatou que a danca foi proibida pelo
padre Stanislaw que em determinado momento convenceu os (as)
moradores (as) fazerem um juramento, prometendo que nao iri-
am mais fazer a danca. O padre nfo estad mais na comunidade e a
danca de Sao Goncalo continua acontecendo com os movimentos
descritos por ela: para iniciar a danca sdo organizadas duas filas,
a fila dos homens que inicia com o contra - mestre e termina com
o ponteiro (iltima pessoa da fila) e a fila das mulheres que comeca
com o mestre, depois as cantadeiras e por ultimo a ponteira. As
filas sdo de nove homens e nove mulheres, no minimo, pois o nu-
mero de pares depende do niimero das promessas, assim como o
numero das voltas dadas na romaria de Sao Gongalo sdo também
de acordo com o numero dos pagamentos de promessas. As voltas
sdo organizadas por um mestre, um contra - mestre, um guia ou
mestre-sala e duas cantadeiras que fazem a primeira e a segunda
voz. Uma cantadeira ajuda o mestre com uma voz e a outra voz
ajuda o contra - mestre na entoada. E preciso saber tocar viola
para ser contra - mestre e dancar muito bem para ser o guia ou
mestre sala.

Na pratica da medicina tradicional quilombola em Jodo Surd,
sdo destacadas as presencas de benzedeiras (ores) e curandeiras (0s)
no decorrer dos anos até a atualidade, sendo que, por mais de dois
séculos, a comunidade conviveu também com as tradicionais parteiras.
Ser parteira era atividade que naturalmente as mées passavam para as
filhas que iam dando continuidade. Embora o relato a seguir mostre
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que atualmente ndo estd sendo divulgada essa pratica, moradoras mais
antigas contam que quando ndo ha tempo para chegar ao hospital ou
quando ndo tem conducdo para levar as mulheres na hora do parto,
elas sdo atendidas no local pelas mulheres da comunidade.

“A tltima parteira que serviu a comunidade foi a senho-
ra Domiria, nascida e criada aqui na localidade de Jodao
Sura. Ela visitava as mulheres antes e depois do parto,
dava assisténcia e receitava e ainda preparava banhos
para facilitar o momento. Atualmente os partos sao fei-
tos nos hospitais do municipio de Campina Grande do
Sul no lado do Estado do Parana ou no municipio de
Apiai que fica no Estado de Sao Paulo, ambos distantes
da comunidade”. Senhor Antonio Carlos Andrade.

Atualmente existem benzedor (a) e curandeiro (a), porém
num primeiro momento de encontro uma pessoa que nao faz parte da
comunidade ndo tera acesso as informagdes sobre essas duas tdo tradi-
cionais praticas de continuidade dos ensinamentos ancestrais. A se-
nhora Benedita Pereira Freitas ¢ rezadeira e benzedeira e o senhor
Sebastido de Andrade é rezador, benzedor e faz garrafadas. Entre as
doengas mais frequentes nas pessoas adultas estdo hipertensio, anemia
e doengas respiratorias (bronquite e asma) entre outras. As criangas
também s3o na maioria tratadas com esses saberes tradicionais da me-
dicina. Sdo destacadas algumas das muitas receitas de medicina tradi-
cional da comunidade de Jodo Sura relatadas pela senhora Joana de
Andrade Pereira: hortela-pimenta: cha contra tosse e loucura; casca de
banana cozida com mel, cravo e canela para curar tosse (deve-se to-
mar frio); batatinha cortada ao meio e colocada na sola do pé para
baixar a febre, alho amarrado na fronte para curar tremedeira do olho.

Artesanato: ¢ também pratica tradicional o artesanato em
argila; moveis; pildes e outros objetos de utilidade e decorativos em
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madeira; objetos de cestaria em taboa, cipd e taquara: esteira, peneira
e chapéu; escultura em madeira e curtico.

Faz parte da alimentagdo tradicional: cuscuz, biju, “pressa-
do,” ou “pressada” - bolo feito de fécula -, curau, bolo de card, frango-
16, rapadura e geleia de pé de boi. Também sdo produzidos na comu-
nidade: polvilho, farinha, beiju, garapa, melado, rapadura e os doces
das frutas locais: (laranja, mamao, cidra, figo) entre outras variedades.

TERRA E TRABALHO

No dia 12 de outubro de 2007 a comunidade festejou seus
duzentos anos documentados. Na ocasido, INCRA (Instituto Nacional
da Reforma Agraria) e UFPR (Universidade Federal do Parana) apre-
sentaram o primeiro laudo antropolédgico, visando a regularizagdo dos
territorios dos remanescentes dos quilombos e também a garantia da
manutencdo das terras pela populacdo descendente e herdeira e ndo
reconhecida pelo Estado.

Prova do quanto a comunidade foi desrespeitada em sua pro-
priedade, o Instituto Ambiental do Parana (IAP), construiu uma casa
em alvenaria, medindo 97,60 metros quadrados em terra pertencente a
comunidade Jodo Sura, sendo que num ato de reparo pela invasdo de
terras quilombolas, em sete de agosto do ano de dois mil e sete o refe-
rido instituto ¢ a associa¢do dos remanescentes de Quilombo firmaram
o termo de cessdo de uso do imdvel.

Sobre o tamanho das terras, a senhora Clarinda de Andrade
Matos, nascida na localidade em 1959 relata:

“Era tudo esse aqui, tudo isso aqui. Desde que vinha da
Praia do Peixe até as Andorinhas la, era tudo nosso, do
nosso povo. Meu pai trabalhava em redor na casa, mas
nio tinha limite de terra, [...] era muita terra, era bas-
tante, porque as terras iam até dentro do parque, era
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tudo nosso. Passava do parque. |...]” Senhora Clarinda de
Andrade Matos. Nova Cartografia Social dos Povos e Co-
munidades Tradicionais do Brasil, p.2.

Em relagdo as documentagdes mais antigas da terra, o senhor
Paulo Andrade Filho relata que existe uma folha de partilha de 1822 e
que esse documento estd na cidade de Eldourado, Sdo Paulo, no carté-
rio de imoveis desde a época das Sesmarias. Faz parte dos relatos que
a familia Almeida tinha onze irmaos e em 1857 essa familia fez a par-
tilha dos bens. No documento da heranga ha referéncia ao ano 1807,
porém extra oficialmente ja ocupa a terra hd muito mais tempo. Sao
aproximadamente 180 alqueires de terra que pertencem a comunidade
na forma de posse sendo que somente 16 familias possuem documento
da terra, documento esse fornecido pelo INCRA.

Na lembran¢a da comunidade est4 a atuagdo do INCRA cujos
funciondrios chegaram medindo as terras sem consultar moradores
(as). Pelos relatos locais, funcionarios mediram 58 hectares com terras
descaidas, o que favoreceu a saida de algumas pessoas do local. Com
a reducdo da terra ndo tinham mais condi¢des de trabalhar e manter a
familia como nos anos anteriores. Esses funcionarios do INCRA -
relatam os (as) moradores (as)- diziam que as pessoas estavam moran-
do dentro de um parque e que tinham que sair dali. Amedrontadas,
entdo, muitas familias saiam e nf3o recebiam indenizacdo por suas
plantagdes, nem pela casa de farinha ou por monjolo construido.

“Nos tava tudo grande, trabalhando. Ai entré o IN-
CRA. O INCRA também deixou né6s desabrigado de
terra.” Benedita Pereira de Freitas, nascida em 1924. Nova
Cartografia Social dos Povos ¢ Comunidades Tradicionais
do Brasil, p.2.

As familias que permaneceram nas terras, por muito tempo
resistiram as invasdes de pescadores, mineradores e de madeireiros e
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foram também pressionadas por fazendeiros para que vendessem suas
terras por valores irrisorios. Enquanto isso, varias familias ndo negras
chegavam a regido para a exploragdo de recursos naturais encontrados.
No decorrer dos tempos, a comunidade foi perdendo terras através de
venda por quantia insignificante sob ameacgas até que na atualidade
falta terra para a tradicional agricultura. Moradores (as) da comunida-
de relatam que ainda sofrem com invasdo de pescadores, de madeirei-
ros, dos empreendimentos florestais Crozeta e de fazendeiros que
pressionam os negros para venderem suas terras: José Nino, Nadir
Zimermam e Jodo Leal.

“Antigamente o pessoa se mantinha com a lavoura. No
caso agora do arroz, o arroz é forte aqui para nos. Se
planta uma safra novembro ou dezembro ou janeiro,
que o certo do arroz é novembro, nos colhe arroz para
comer o ano inteirinho. Nio se preocupa em ir la no
mercado comprar arroz. Nio vé dinheiro, mas tem na
panela.” Senhor Benedito Cordeiro, 44 anos. Nova Carto-
grafia Social dos Povos e Comunidades Tradicionais do
Brasil, p.27.

A agricultura, a coleta para sobrevivéncia, a pesca e a criacdo
de animais sdo atividades de subsisténcia, sendo que a base da alimen-
tacdo estd na producdo familiar da criagdo de animais e do cultivo das
rogas - proximas ou distantes das moradas - nas quais trabalham
homens, mulheres e filhos (as) num processo de diversidade de culti-
vares: o feijdo nas suas variedades ¢ plantado entre os meses de margo
a agosto e o importante e tradicional cultivo do arroz, nas suas diferen-
tes qualidades, feito nos diferentes meses. Também sao fundamentais
na economia da comunidade, mandioca, milho para alimentagcdo hu-
mana e para criagdo, cana-de-agucar, card nas suas diversidades,
inhame, taid, mangarito, e indaid. O cara nasce e cresce livre na mata
ou ¢ plantado. O que ¢ cultivado ¢ transformado em pratos que fazem
parte da alimentag@o local. Existem na comunidade as criagdes de
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porcos, soltos ou presos; de aves e de cavalos. Os cavalos servem co-
mo meio de locomogd@o e também como transporte de materiais e de
alimentos.

NUCLEOS DE JOAO SURA

POCO GRANDE

A comunidade Po¢o Grande ¢ um dos nucleos da comunidade
Jodo Sura que recebe o nome de Pogo Grande em referéncia ao curso
de 4gua denominado Pogo Grande.

Com o mesmo histérico de nascimento de Jodo Surd em cultu-
ra, tradi¢do, a comunidade de Pogo Grande esta historicamente estabe-
lecida. O senhor Benedito Florindo de Matos relata que em seu cres-
cimento ouvia varios relatos de sua avd sobre os antepassados: sua
bisavo, nascida em 1801, e seu bisavd, que nasceu em 1798, foram
escravizados prestando servigos aos chamados “senhores e sinhés”.
No ano de 1888 sua bisavd faleceu e o bisavd faleceu em 1889. Se-
gundo ele, sua avé paterna e os seus antepassados escravizados foram
libertos em 1902 e ainda ficaram alguns anos prestando servigos aos
senhores. De acordo com relato do senhor Benedito Florindo de Ma-
tos, as datas sdo aproximadas.

TERRA E TRABALHO

Segundo o relato, pds nove anos de servigos depois da “liberta-
¢do”, varias pessoas escravizadas, entre elas a familia do senhor Bene-
dito Florindo de Matos, receberam dos fazendeiros alguns litros de
terra na forma de posse, por servigos prestados.
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GUARACUI

A comunidade Guaracui ¢ um dos ntcleos da comunidade Jodo
Surd, cujo nome ¢ uma identificagdo da comunidade com o corrego
Guaracui que desagua no rio Pardo e com uma arvore chamada guara-
cuizeiro que existe na barra do referido corrego.

HISTORICO

A comunidade também formada por lagos de parentesco € oriun-
da das minas de ouro existentes no Estado de Sdo Paulo, com o mesmo
histérico de formacao, de tradi¢do e cultura e na divisdo do trabalho.

CULTURA E TRADICAO

Preservam uma tecnologia e uma cultura propria dos enge-
nhos e moendas em madeira; casa de farinha; forno de barro onde
assam paes e carnes.

Festas: Romaria de Sdo Gongalo e mesa dos anjos.
TERRA E TRABALHO

Sistema estruturado com base em trocas e subsisténcia.
Vendem os produtos que sobram.

1.2 PRAIA DO PEIXE

LOCALIZACAO

Distante 50 quildmetros da sede do municipio, a comunidade
tem como referéncias geograficas o corrego do Vira Mundo, cérrego
Gavido, Ribeirdozinho, Serra da Boa Vista e Serra Jodo Sura.
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O acesso a comunidade se torna mais dificil nos meses de de-
zembro e janeiro quando ha maior incidéncia de chuva.

HISTORICO

Negros e negras estdo na localidade aproximadamente ha seis
geracdes, desde o inicio do século XIX. A senhora Maria Pires, nasci-
da em 1923 e registrada em 1924 relata que ¢ filha da senhora Antonia
Dias da Rosa e do senhor Estevdo Pires e conta a histdria dos primei-
ros quilombolas da Praia do Peixe. Segundo seu relato, a fundagdo da
comunidade est4 na chegada, aproximadamente em 1806, de duas pes-
soas fugidas da Revolu¢do de Iguape, Sao Paulo. Essas pessoas eram o
senhor Francisco Pires, bisavé da senhora Maria Pires, e seu irmio,
senhor Juca Pires. O senhor Francisco Pires chegou fugido da Revolu-
cdo de Iguape, ribeirdo a cima, abriu a mata com um machado, fez
uma oca com folhas e sobreviveu da pesca, de raizes, frutas, etc. Com
o passar dos tempos, o senhor Francisco Pires casou — se com uma
india da regido e dessa unido nasceu o senhor Estevdo Pires, avd de
senhora Maria Pires. O senhor Estevdo Pires casou-se com a senhora
Auréria Dias da Rosa, avo da senhora Maria Pires. Trabalhavam na
roga no cultivo de cana-de-agucar, mandioca e banana e na pesca arte-
sanal. Por serem negros passaram por varias dificuldades no decorrer
dos anos, entre elas a invasdo de suas terras por madeireiros e por fa-
zendeiros.

CULTURA E TRADICAO

Sao marcos culturais da comunidade: a presenga da casa de fa-
rinha, que tem a fun¢do de agregar as familias; os saberes tradicionais
da medicina; as festas tradicionais ¢ a escola.

Dentre as plantas usadas na medicina tradicional estdo os chas:
de erva-doce para combater doengas de nervos e bichas; erva-cidreira
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para combater hipertensio e nervosismo; tansagem usado para comba-
ter inflamag@o na garganta; sabugueiro para combater gripe e doenga
na prodstata; raiz de milome para combater males do figado; raiz de
quina para combater infec¢do da bexiga e mentrasto para combater
depressao.

As doengas mais comuns nas criangas sdo: pneumonia; dor na
garganta; diarreia e gripe. Nos adultos: hipertensdo, diabetes, gripe,
dor muscular e gastrite nervosa.

Festas tradicionais na comunidade: festa do Espirito Santo, fes-
ta de Nossa Senhora Aparecida e a Mesa dos Anjos. O padroeiro é Sao
José e os outros santos venerados sdo Nossa Senhora Aparecida, Jesus
da Misericordia e Santo Antonio.

A Escola Rural Municipal Praia do Peixe - Ensino Bésico de 1?
a 4" série localiza-se na comunidade, enquanto a escola com Ensino
Médio fica a 50 quilometros. O posto de saude fica em Porto Novo a
14 quilémetros, cinco horas a pé e o hospital mais préximo esta na
sede do municipio, a 50 quilémetros.

TERRA E TRABALHO

A natureza juridica de quase toda terra ¢ area de heranga que os
(as) primeiros (as) negros (as) que ali chegaram deixaram para seus
descendentes.

Uma outra parte da terra ¢ comprada. Segundo o relato do se-
nhor Francisco Manoel Cardoso, nascido em 1941, a parte que perten-
ce a ele e a sua esposa dona Leonor Cardoso ¢ terra adquirida com
recursos proprios e registrada em 1972.

Os conflitos passados pela permanéncia na terra ¢ um histérico
de muitos anos, pois as terras quilombolas continuam sendo cobigadas
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por grandes fazendeiros ainda na atualidade, conforme relatos colhi-
dos na comunidade. Visando a expandir suas terras para o plantio de
pinus e para a criagcdo de boi e de bufalos, fazendeiros usam uma das
armadilhas antigas: forgar a venda das terras quilombolas. Nesse sen-
tido, os que estdo ao redor da comunidade procuram potencializar da-
vidas entre os moradores sobre a permanéncia do auto-reconhecimento
como quilombolas. Tais contradi¢des que sdo estabelecidas a partir do
questionamento sobre a confiabilidade nas politicas publicas tanto esta-
duais quanto federais para quilombolas visam a fazer com que a comu-
nidade perca o seu referencial e vendam as terras por pregos irrisorios.

Como fizeram os mais antigos moradores da localidade, os
mais novos continuam mantendo contato com outras comunidades que
estdo localizadas no vale do Ribeira: (Jodo Surd, Tatupeva, Porto Ve-
lho e Porto Novo) e praticando a agricultura de subsisténcia em roga
familiar, a criacdo de animais. Atualmente plantam arroz, feijdo, ba-
nana, batata, abobora, milho, e mandioca. A pesca é pouca.

Os meios de locomogdo sdo a pé, de bicicleta ou a cavalo até a

cidade mais proxima.

1.3 PORTO VELHO

LOCALIZACAO

Comunidade localizada no municipio de Adriandpolis, distante
35 quilometros da sede municipal.

NOME DA COMUNIDADE

A comunidade recebe o nome de Porto Velho em referéncia ao
antigo porto ali existente, local de embarque e de desembarque das
mercadorias que iam ou que chegavam do Estado de Sao Paulo.
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HISTORICO

A familia do senhor Jodo Morato de Almeida estd na terra ha
250 anos.

A histéria da comunidade que é de resisténcia das pessoas que
foram escravizadas e que buscaram liberdade no Vale do Ribeira,
através dos relatos da tradi¢do oral tem sido transmitida para a
comunidade assim como o histdrico de luta pela permanéncia na terra.
Uma das pessoas mais idosas da comunidade, o senhor Jodo Morato
de Almeida, é filho de dona Cecilia Morato de Almeida e do senhor
Antonio Ceribelo de Lima. Ele, que ¢ casado com dona Clara Biajone
de Almeida, conta que nasceu em 1925 e que ¢ pai de dezoito filhos.
Relatou que seus antepassados foram escravizados e que sempre oS
ouviu contar histérias de sofrimento, de trabalho sem nenhuma
remuneragdo, somente para cumprir a lei.

Sobre as dificuldades dos anos anteriores:

“Nao existia outro tipo de conducio, tudo era feito por
canoa. As mercadorias necessarias vinham de Apiai e
desembarcavam no porto préximo a igreja, no rio
Ribeira. Todos pagavam impostos para o transporte e
as viagens com trabalho, rocando a estrada, por
exemplo”. Senhor Jodo Morato de Almeida.

O senhor Manoel Francisco do Nascimento relatou que saiu do
Rio Grande do Norte em 1948 e foi para o Rio de Janeiro, e em 1957
veio para a comunidade onde de inicio plantava mamao em quantidade
grande. Segundo ele, saiam entre trés e quatro caminhdes do produto
por semana, mas quando o mamao adoeceu, eles ficaram dois anos
sem producdo. Foi quando o senhor Manoel Francisco passou a
trabalhar como comerciante, atividade que durou trinta anos.
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Nao ha escolas nem posto de saude na comunidade. A escola
para criancas e adolescentes até a oitava série fica a doze quilometros
da comunidade ¢ o Ensino Médio fica a vinte quilémetros. O
transporte até a cidade mais proxima ¢ feito de Onibus, a cavalo ou a
pé. O posto de saide fica a seis quilometros. A maior parte das
moradias estd em estado precario.

CULTURA E TRADICAO

Dentre as expressdes culturais que marcam as tradigdes
preservadas na comunidade, estdo a casa de farinha, as festas ¢ a
pratica da medicina tradicional. A casa de farinha na comunidade ¢ um
espaco de socializacdo, resisténcia e de subsisténcia. As festas sdo
para a Padroeira Nossa Senhora das Gragas (27 de novembro); Bom
Jesus e para Nossa Senhora Aparecida. Destacaram também a Semana
do Divino, a Recomenda das Almas e as festas juninas.

Benzedura e a simpatia s3o praticas tradicionais ainda
presentes na comunidade, porém com certa discricdo. A senhora
Celina Ferreira Ribeiro, nascida em 1959, ¢ uma referéncia na cultura
tradicional de simpatia e preparo dos remédios:

“Ela prepara remédio, cura crianca da coeira virada de
vOomito e diarreia, pronunciando as palavras bem
baixinho.” Senhora Maida Ferreira Ribeiro de Lima,
nascida em 1975.

TERRA E TRABALHO

As terras, segundo o senhor Jodo Morato de Almeida,
iniciariam na Volta Grande, iriam até perto da primeira casa antes da
igreja, seguindo até o rio Ribeira e toda a parte da serra até o rio
Bracinho.
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Estd viva na memodria da comunidade a repressdo efetuada
em nome ou por funciondrios do INCRA, ou 6rgdo que o
antecedeu, em 1940.

“Em 1940 veio o INCRA medir as terras e quiseram
tirar os negros do local para que essas terras fossem
repassadas para outras pessoas. Diziam que os solteiros
nio teriam direito a terra, somente os casados. Muitos
dos negros sairam entido das terras e venderam-nas
para o Nino. Antonio Goncalves das Neves era um
funcionario do Incra e ele cobrava dos negros para
titular as terras.” Senhor Jodo Morato de Almeida.

Com toda essa repressdo, o INCRA passou parte da terra do
senhor Jodo Morato de Almeida para outra pessoa, e, como ja tinha
uma plantacdo de cana-de-aglicar no seu terreno, a pessoa exigiu
que a cana fosse retirada fazendo com que ele perdesse, além do
terreno, toda a plantagdo da cana. Conta também que para obter o
titulo da terra, tinha que, além de pagar o “INCRA”, rogar toda a
estrada, caso contrario o terreno que restava seria tomado.

A comunidade afirma que houve diminui¢do no volume da
agua nos rios, fontes e cérregos da regido, trazendo conseqiiéncias a
comunidade. A agricultura, a criagdo de animais e a pesca sdo
familiares.

Os meios de locomogdo para grande parte dos moradores
ainda sdo a pé ou a cavalo.
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1.4 SETE BARRAS

LOCALIZACAO

A comunidade formada as margens do rio Sete Barras esta lo-
calizada a 35 quilometros da sede do municipio, tendo como referén-
cias geograficas corrego Sete Barras e Sdo Sebastido.

NOME DA COMUNIDADE

A denominacdo da comunidade de Sete Barras ¢ uma referén-
cia ao rio que recebe o nome de Sete Barras.

HISTORICO

Negros e negras que foram vitimas da escraviddo chegaram
ao local onde vivem h4 mais de duzentos anos. Chegaram e ali se
estabeleceram desde os meados do século XIX. Os contatos dos habi-
tantes dessa comunidade com as comunidades negras vizinhas, Jodo
Surd, Corrego das Mogas e Porto Velho remontam dessa época.

A senhora Escoléstica Matos de Lima ¢ filha do senhor Cerci-
liano Matos de Lima e da senhora Maria Capitulina de Matos. Segun-
do sua nora, Tereza Lima de Faria, o pai de sua sogra esperava quatro
ou cinco filhos nascerem para fazer os registros de uma s6 vez.Por
essa razdo, a Sr*. Escolastica nasceu em 1911 e s6 foi registrada em
1922. Sua familia permanece nas terras conquistadas por seus ances-
trais e sua casa, atualmente, ¢ de madeira em péssimas condig¢des, piso
de chio batido, sem forro, com plastico cobrindo as frestas. Na sua
maioria, as casas sdo de pau a pique, as coberturas sdo de telha ou de
palha (sapé). Buscam 4gua no rio ou no coérrego que contorna algumas
casas. As dificuldades de acesso a comunidade sdo nos meses de janei-
ro, de setembro e de outubro. O posto de satide mais proximo fica a
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oito quildmetros; a distancia até o hospital é de cento e vinte quiléme-
tros; a escola fica a seis quildometros de distdncia. A locomocgdo de
trinta e cinco quildometros até a cidade mais proéxima ¢ feita a pé ou a
cavalo.

Comprovando a interferéncia das autoridades na vida dos (as)
moradores (as) estd o depoimento de dona Daniele Dias de Lima, nas-
cida em 1982, ao relatar que foi batizada em casa com o nome de Ma-
ria Aparecida, mas quando sua mae foi registra-la no cartério do se-
nhor Argentino Milani, em Adriandpolis, o seu nome foi mudado por
ele para Daniele Dias de Lima. A justificativa do senhor Argentino
Milani foi que a crianca nio podia ser registrada com o nome de Maria
Aparecida. Entdo sua mae concordou e trocou o nome da filha, que ¢
conhecida na familia e no bairro como Cidinha, diminutivo de Maria
Aparecida.

Aposentadoria e documentacdo sdo duas necessidades presen-
tes na realidade quilombola.

“O negro, quando se aposenta, morre de alegria, de
felicidade ou de emocdo. O senhor Gongalo Preto, da
comunidade de Praia Grande, Iporanga - os aparenta-
dos de Jodo Sura - lutou muitos anos para conseguir a
aposentadoria. No dia que recebeu a noticia que tava
aposentado, recebeu o carné em casa para receber e te-
ve um tro¢o, morreu!” Senhora Jandira Andrade Raap.

CULTURA E TRADICAO

A casa de farinha € meio de subsisténcia e também espago cul-
tural onde o fogo, o ritmo e as vozes elaboram uma comunhao do ser
humano com suas necessidades e sua espiritualidade.

A cozinha ¢é separada do corpo da casa.
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Segundo relato dos moradores, como os evangélicos predomi-
nam na comunidade, ndo fazem mais as festas tradicionais, ndo ha
padroeiro nem danga.

Dentre o uso de plantas medicinais no tratamento da satde es-
tdo os chas para combater a hipertensdo - pressdo alta - presente na
comunidade: capim cidreira, sete sangrias, broto de cana, chapéu de
couro e folha de chuchu.

TERRA E TRABALHO

A comunidade sabe que a terra era grande, muito maior do que
resta. A agricultura, a criagdo de animais e a pesca sdo atividades familia-
res. Atualmente plantam feijdo, mandioca, milho, café, pescam com
anzol em rio com pouco peixe. Ha presenca de sitios arqueoldgicos.

1.5 CORREGO DAS MOCAS

LOCALIZACAO

Localizada a trinta e sete quilémetros da sede do municipio, a
comunidade estad no local ha mais de duzentos anos. As referéncias
geograficas sdo os corregos Barreirinho, do Belarmino, Comprido, das
Mogas, do Lagarto e a Serra do Lagarto.

NOME DA COMUNIDADE

Segundo o relato do senhor Celso Rapp de Cristo de Sete Bar-
ras, a comunidade recebe o nome de Cdrrego das Mogas em referéncia
a um histdrico de que havia um fazendeiro que assediava as mogas do
local e as sustentava.
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HISTORICO

O senhor Nicolau Dias de Matos, nascido a 8/12/1931, filho do
senhor Joaquim Estevam de Matos ¢ da senhora Theodora Maria de
Matos, conta que sua mie nasceu na regido em 1909. E neto da senho-
ra Olivia, que nasceu aproximadamente em 1860, também no Corrego
das Mogas. Ele, que ¢ a pessoa mais idosa nascida na comunidade,
relata que seus avds, que ali j& moravam, contavam que quando os
negros chegaram a regido, ndo havia fazendeiros por ali, somente os
negros. O senhor Nicolau relatou que o seu bisavo, que era uma mistu-
ra de negro (a) com indio (a) foi lagado no mato por um fazendeiro
que o obrigou a trabalhar escravizado numa fazenda.

CULTURA E TRADICAO

Na comunidade ainda esta preservada a cultura da casa de fari-
nha como subsisténcia e tradicao.

As praticas religiosas da comunidade sdo de diferentes expres-
soes, entre elas benzedores (as), de curandeiros (as) e de rezadores. A
produgdo artistica estd na producdo de pildes, de colheres de pau, etc.
Dentre as festas tradicionais estdo as do Divino, de Sdo Pedro e de do
Sdo José. Os padroeiros sdo Santa Ana e Sdo Sebastido. Para a festa
do Divino, que acontece no més de maio, os (as) quilombolas fazem
viagem de um dia inteiro levando a Bandeira de uma comunidade para
outra, dentre elas algumas localizadas no Estado de Sdo Paulo. A dan-
ca tradicional € a danga de Sdo Gongalo.

A comunidade faz homenagem ao primeiro morador com a
Cruz do Bugre, que identifica o cemitério como espaco de referéncia e
de resisténcia cultural. A Comunidade tem um segundo nucleo cha-
mado de Corrego Malaquias, no mesmo quilombo.
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TERRA E TRABALHO

A comunidade, centenariamente fixada na localidade, ainda so-
fre ameagas de fazendeiros para que abandonem suas propriedades.

Segundo os relatos colhidos, algumas familias tém o recibo do
INCRA e suas terras medidas, mas todas confirmam que atualmente a
terra € tdo pouca que ndo ¢ mais possivel plantar como faziam e que
ainda recebem ameacas pela permanéncia nela. A pesca é individual,
em rio e com anzol. Ainda ha peixes. A agricultura atual ¢ familiar,
assim como a criagdo de animais.

Até a cidade mais proxima a locomog¢do mais utilizada pela
maior parte da populag@o é cavalo ou a pé, embora ja existam ali al-
guns carros € um Onibus escolar. H4 presenga de sitios arqueoldgicos
na comunidade. As casas s3o cobertas de telha, palha (sapé) e as pare-
des sdo de pau a pique, adobe.

NUCLEO DE CORREGO DAS MOCAS

CORREGO MALAQUIAS

A comunidade Corrego Malaquias, que ¢ nucleo do Coérrego
das Mogas, esta localizada em regido de dificil acesso. As casas estao,
na sua maioria, em condi¢des precarias. Sendo nucleo do Cérrego das
Mogas, essa comunidade traz o mesmo historico de formacao, de cul-
tura e de tradicdo e de terra e trabalho.
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1.6 SAO JOAO
LOCALIZACAO:

Distante da sede do municipio de Adrianopolis, numa area em
torno do atual Parque das Lauraceas as margens do rio Sdo Jodo, que
desagua no rio Pardo, estd a Comunidade Remanescente de Quilombo
Sao Jodo.

NOME DA COMUNIDADE

Segundo as pessoas mais idosas da comunidade, o nome de
Sdo Jodo ¢ uma homenagem ao santo catolico e ao rio Sdo Jodo que
passa no meio do quilombo limpido, cristalino, tendo, em um trecho
de seu curso uma cerca de peruguns, atualmente medindo uns quatro
metros de altura.

HISTORICO

Segundo relatos locais, a comunidade que esta fixada na regido
desde o ano 1760 ¢ formada por parentes, descendentes do senhor Jo-
4o Morato, conhecido na comunidade carinhosamente como Morati-
nho, que para escapar da escraviddo nas minas de ouro saiu da cidade
de Eldorado Paulista, que na época era chamada de Xiririca e ali for-
mou sua familia. O senhor Jodo Morato, segundo relatos, foi o primei-
ro que chegou formando a comunidade.

“La de onde vieram era cidade de ouro, os mais velhos
contava que as negras quando se arrumavam para bai-
le, colocava brilho nos cabelos, era ouro em pé.” Senhor
Antonio Camargo dos Santos, nascido em 1943.

“Joao Muratinho casou com dona Tomazia Fernanda
de Matos, uma indigena da regido do Vale do Ribeira, e
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juntos formaram a familia que deu origem a comuni-
dade de Sdo Jodo e também ao quilombo Jodo Sura.
E da mesma familia que foi para Jodo Sura”. Relata o
senhor Esmeraldo Antonio da Costa, filho do senhor
Gongalo Antunes da Costa e da senhora Palmira Queiroz
da Costa.

Contam os moradores que quando as primeiras pessoas negras
foram chegando iniciaram a plantag@o de cereais, a criagdo de animais
para consumo interno ¢ também comercializaram os produtos. O co-
mércio de suinos era feito duas vezes ao ano, no més de junho e nas
proximidades do natal, quando matavam todos os animais que tives-
sem no ponto de abate, salgavam e por meio de canoas de canela im-
buia transportavam-nos. As canoas eram de um tronco, feitas por eles,
levavam a carga para vender em Xiririca (Eldorado Paulista).

“O rio Pardo era como se fosse uma estrada de rodagem
e remeiro (remador) era profissdo”. Senhor Esmeraldo
Antonio da Costa.

Em Eldorado, vendiam nio sé os suinos, mas também as cano-
as, voltando a pé, em viagem que durava até mais de quatro dias.

“O meu pai contava ¢ 0 meu avé também contava que
fazia via de acesso como transito o rio Pardo, remando
canoa para suprir o comércio de Barra do Turvo e tra-
zendo municdo, chumbo, espuleta, espingarda que era
pra cacar. Aqui era tudo sertido. Trazia também sal, que-
rosene, pinga de barril que era vindo de Eldorado. O
Gaudéncio Camargo de Ponte, filho de José Fernando da
Rosa e Natalia dos Santos era técnico de canoa. Tanto
fazia como remava”. Senhor Antonio Camargo dos Santos,
nascido em 1943.
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CULTURA E TRADICAO

Na comunidade existe a casa de farinha enquanto resisténcia,
subsisténcia e marco de tradi¢do, assim como a cerca deitada que o
senhor Benedito Morato dos Santos, nascido em 1944, ainda conserva
em sua propriedade. A cerca, que até a década de setenta era comuni-
taria, consta de dois palanques proximos, na vertical e entre eles mui-
tas varas na horizontal. A cerca deitada impede que os porcos visuali-
zem a plantagdo a frente, pois a roga ¢ feita na mata.

O monjolo e o alambique ja ndo estdo completos, mas fazem
parte do acervo cultural e histérico da comunidade.

As festas tradicionais estdo na memdria das pessoas mais ido-
sas e algumas dessas pessoas destacam a importancia da tradi¢do que
ficou perdida na comunidade, como a reza chamada Cruz das Almas,
que era realizada no primeiro domingo de cada més. Também foram
destacadas as festas de Sdo Jodo, de Santo Antonio, a romaria de Sdo
Gongalo, o terco cantado, o fandango, o xote e o recortado, que ¢ uma
dancga cantada com batida do pé.

Atualmente, na comunidade existem liderancas evangélicas e
os moradores ndo fazem mais festas, ndo dangam e ndo identificam o
padroeiro.

“Tinha também a festa da Mesa dos Anjos e a Romaria
de Sao Goncalo e 0 meu pai falava que era importante a
tradicio, mas hoje, nada disso se faz mais”. Senhor Esme-
raldo Antonio da Costa.

O senhor Osvando Morato dos Santos, também evangélico,
nascido no ano de 1955, lider comunitario, demonstrou ¢ declarou
grandes preocupacdes sobre a posicdo de um pastor evangélico que
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impde sua desisténcia da lideranca comunitdria na presidéncia da
associacao.

Sobre a atividade das parteiras, a presenca das benzedeiras e
benzedores o senhor Osvando Morato dos Santos declarou:

“O Elias Mota era irmao da Durcelina Morato da Rosa,
minha avé que era parteira. Ela era além de parteira a
méie do povo e todo mundo dizia Mie Durce. Nos mais
velhos também tinha benzedeira, benzedor e rezadeira. O
Elias fazia de tudo, até responso se queria achar algo
perdido. Se causo alguém achou, comprou ou roubou,
devolve. Até casamento desmanchado quando ele juntava
nunca mais separava. Agora, meu tio Z¢é Bonito, esse era
feroz, fazia de tudo que se imaginava, mas agora os novo
perderam o estilo, mas tem sempre raizero e benzedor,
isso tem”.

Com tristeza o senhor Antonio Camargo dos Santos falou so-
bre o antigo cemitério cercado de pereguns,

“0O antigo cemitério cercado de bordio de Sao Pedro, fo-
lhagens brancas até metro em circulos altos esta nas ter-
ras que atualmente é de um fazendeiro, isso pra néis é
uma lembranca triste, que nao existe mais”. Senhor Anto-
nio Camargo dos Santos.

A planta referida no relato é de origem africana, muito usada
no candomblé, trazida para o Brasil, por maos das pessoas escraviza-
das. Adeptos das religides de matriz africana afirmam que essa planta
tem a fun¢do de prote¢do. Quando plantada em volta do cemitério
simbolizam uma protec¢do para os vivos, pois a planta delimita a area
entre 0s vVivos € 0s mortos.
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TERRA E TRABALHO

Segundo os relatos locais, em 1917 houve a partilha de um mil
e quinhentos alqueires entre os filhos e filhas que herdaram as terras.

Moradores (as) da regido contam que na ocasido da separagio
de uma parte do Estado de Sdo Paulo para o Parand teve inicio o roubo
de terra das trés comunidades negras: Sdo Jodo, Trés Canais e Barra
do Turvo. Segundo liderangas dessas comunidades, com o decorrer
dos anos a comunidade Sdo Jodo vem sendo vitima - como as duas
outras citadas - de fazendeiros que, alegando ter comprado um peque-
no pedaco de terra quilombola, foram invadindo e esticando as cercas
em prejuizo da populag@o negra e também de outros fazendeiros que
continuam insistindo e pressionando para que a populacdo negra desis-
ta das terras. Em ambiente de conflitos frequentes muitas pessoas tive-
ram suas casas incendiadas, sendo que a ultima casa queimada crimi-
nalmente aconteceu em setembro 2009.

Nao s6 fazendeiros vém expulsando os quilombolas de suas
terras, pois moradores relatam que, no fim da década de 1980, foram
retirados das terras conquistadas por seus ancestrais e transferidos pelo
Governo Estadual para o local onde hoje vivem. A comunidade de Sao
Jodo vem centenariamente utilizando como via de comunicagio para
chegar a passarela (ponte pencil) sendo esta a principal e unica via de
acesso chamada por ela de servidao e atualmente encontrando dificul-
dades para locomocgdo e escoamento de sua producdo. O trajeto era
realizado com canoa, pois a passarela foi construida somente entre
1987/1992, (118 Km de Sdo Jodo) sobre o Rio Pardo que corre en-
tre as Fazenda de Dona Jussara Maria Cordeiro de Andrade, no
Municipio de Barra do Turvo — SP, e a Fazenda Grande Vale, situ-
ada no Municipio de Adriandpolis — PR, segundo documento de
denuncia formulado pela comunidade. Tal passarela permanece
como a unica e exclusiva via de movimentagdo ¢ comunicacdo da
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Comunidade Remanescente de Quilombo ¢ as outras localidades,
devido principalmente a sua peculiar localizagdo geografica. Dona
Jussara Maria Cordeiro de Andrade ao proibir a Comunidade de fazer
este percurso a mantém em verdadeiro isolamento social, cultural e
econdmico. Em outro relato consta que a pessoa que ocupa a area do
lado de Sao Paulo, a 50 metros do rio, conforme comprovante em car-
torio, comprou a posse da area dia 28/12/2007, e esta na area por sim-
ples ocupacdo. Essa pessoa cercou a passagem de pedestres, alegando
que as Prefeituras de Adriandpolis — PR e de Barra do Turvo — SP devem
fazer a estrada em outro local e represou aguas da chuva formando uma
grande lagoa no meio do caminho, sendo impossivel a passagem de cri-
angas ¢ adultos que precisam de escola, hospitais e de mercado.

Senhora Verdnica Faria da Mota relata que, na época em que
foi criado o parque das Lauriceas, suas terras do Pinhalzinho foram
trocadas por outra, Sdo Jodo. Ela trabalha na lavoura, passa necessida-
de e nunca recebeu o décimo terceiro. A produgdo agricola e pecudria
¢ para sustentabilidade, porém, em alguns casos, eventualmente os
quilombolas aceitam o contrato diario para trabalhar com o gado, tanto
leiteiro quanto de corte, recebendo por dia vinte e cinco reais.

Moradores relatam que as familias de Manoel Nascimento dos
Santos; Veronica Faria da Mota; Benvindo de Lima Santo; José de
Paula Santo ¢ Valdomiro dos Santos, que moravam no sertdo do Gua-
ratuval, na area do atual Parque das Lauracias, foram assentados no
bairro Sao Jodo pelo IAP. No ano de 2005, o GT Clovis Moura cole-
tou mais quatro nomes além dos citados: José¢ Bandeira; Adélcio de
Moura; Geraldo Sena e Manoel Gago. Segundo os relatos locais, essas
familias incomodam e ameagam a comunidade quilombola.

Moradores contam também que o fazendeiro Messias Garcia,
com residéncia em Adrianopolis, move A¢do de Usucapido em relacio
as terras que estdo em sua posse ¢ que fazem parte da A¢ao de dona
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Raquel e seu marido Adolpho. A Comunidade vem contestando a dita
acdo, com o objetivo de intervir no processo mencionado, no sentido
de regularizar as ocupacdes e posses das Terras de Pretos no Estado,
pois essas terras pertencem a Comunidade Remanescente de Quilom-
bo de Sao Jodo.

Sobre a Servidao, consta-se no registro de Imoveis em Apiai -
livro 3/m — folhas 234, numero de Ordem 6406, autos vigéncia C.V,
de 22/12/1964 circunscri¢do Iporanga, Sitio Sdo Jodo, analise dos lau-
dos do Rio Pardo (Parand e Sao Paulo), partilha homologada por sen-
tenca de 26/03/1918 — que nessa €poca, a documentacio do Parana e
Sdo Paulo era feita nos cartorios do Estado de Sao Paulo. Os registros
dos documentos estavam em 1918 em Apiai, depois foram para Ipo-
ranga, posteriormente para Eldorado e finalmente, em 1988, passou
para Jacupiranga, Comarca de Barra do Turvo — SP. Do lado do Para-
na a area € a 41, do lado de Sao Paulo a area ¢ a 42 que fica a 5 quilo-
metros do centro de Barra do Turvo — SP, via Iporanga.

Para atravessar o rio existe a ponte pencil entre o Bairro Cedro
e Bairro Sdo Jodo, caminho este, de acordo com a Lei N° 10.406, arti-
go 1385 de 10/01/2002 (caminho existe desde 1897).

“Acontece que: a pessoa que esta na area do lado de Sio
Paulo a 50 metros do Rio (conforme comprovante em car-
torio, 0 mesmo comprou a area dia 28/12/2007, e estio na
area por simples ocupac¢io), cercou a passagem de pedes-
tres, alegando que as Prefeituras de Adriandpolis — PR e
Barra do Turvo — SP, que facam a estrada em outro local,
inclusive represou aguas da chuva formando uma grande
lagoa no meio do caminho, sendo impossivel a passagem de
mais ou menos 100 familias, entre elas criancas que fre-
quentam a escola, hospitais e mercado”. Parte do documento
de demtincia, formulado pela comunidade.
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A comunidade aguarda as politicas publicas para solucionarem
a questdo de locomocao e de um outro agravante atual que € a invasao
de palmiteiros armados - cortadores de palmito - que acampam na
mata e industrializam clandestinamente o fruto. Tais pessoas ameagam
e a policia ndo chega aos locais mais dificeis na mata.

A criagdo comunitaria de porcos € o tropeirismo suino para
charqueada e industrializa¢do de banha, que anteriormente era base da
economia da comunidade, na atualidade ndo representa o poder eco-
ndmico. Atualmente plantam mandioca, milho, feijdo, cana-de-actcar,
arroz, banana, palmito pupunha e palmito acai, em agricultura famili-
ar. A pesca no rio ¢ fraca e feita com anzol.

Algumas casas ainda sdo cobertas de sapé, muitas em condi-
cOes precarias com paredes de pau a pique e piso de terra batida. A
agua ¢ de mina. O transporte até a cidade mais proxima, que fica no
Estado de Sdo Paulo, continua sendo de barco; a cavalo durante trés
horas ou fazem o percurso a pé, cortando caminho durante trés horas.

Mesmo diante de lutas pela permanéncia na terra, destacam a
beleza e a riqueza do local: a copaiba, a cabaceira, a peroba, o pere-
gum, o rio limpo no meio da comunidade, a aparicdo esporadica da
onga parda espreguicando depois de matar a sede e o boiar da sucuri
na tranquilidade das 4guas.

1.7 CORREGO DO FRANCO

LOCALIZACAO

Localizada a 124 quilometros da sede do municipio de Adriano-
polis, distante 9 quilometros da regido urbana de Barra do Turvo, SP.
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NOME DA COMUNIDADE

O nome da comunidade ¢ uma referéncia a um corrego na beira
do qual um dos primeiros moradores, um senhor chamado Franco,
construia seus barcos.

HISTORICO

A comunidade esta na terra ha varias geragdes. S@o 250 anos
ou mais. Morador da comunidade, senhor Ricardo Morato, que foi
registrado em 1911 e falecido em 2008, relatou em 2007 que seus os
seus ancestrais, tataravls, bisavds, avls e pais ja4 nasceram e se cria-
ram no Cérrego do Franco e que os mais antigos chegaram do porto de
Iguape e ali se estabeleceram. Senhor Ricardo Morato relata que sua
“gente” (familia extensa) era dona de toda a terra da regido e que ali
ndo existiam pessoas brancas, “s6 negras”. A primeira pessoa branca a
chegar ao local foi sua mae que veio para casar com seu pai. Senhor
Ricardo Morato conta ainda que existiam tigres, (ongas) na regido,
pois era tudo sertdo, um lugar feroz.

“A minha mulherzinha era irma de mais sete (oito fi-
lhas). Tudo ajudei fazer casar. Eu era um homem de re-
cursos, tinha mula e porcada. Tive seis filha mulher e
dois homens.” Morreram todos os meus irmaos, fiquei sé
eu e quando minha velha morreu eu enlouqueci, nio vi
nem levarem a minha velha”. Senhor Ricardo Morato.

Sobre seus antepassados escravizados ele disse:
“Escravos foram gente roubada da Africa, trazida contra a

sua vontade. Ficaram aqui trabalhando de graca pro povo
daqui”. Senhor Ricardo Morato.
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O transporte era feito por canoas pelo rio Pardo até Ribeira de
Iguape. Na lembranca coletiva da comunidade estd a convivéncia com
os indigenas nas redondezas.

“Os antigos chegaram e aqui era tudo mato e viveram
com os indios desta regido. Eu cresci encontrando pane-
las de barro e méo de pildao de pedra deles que ainda exis-
tem”. Senhor Miguel Morato.

O senhor Miguel Morato dos Santos, nascido em 1939, conta
que colocou o primeiro calgado no pé quando tinha dezesseis anos, o
“come quieto” ou pé¢ de pombo que era de pano marrom de sola de
linha trangada e ndo fazia barulho permitindo que a pessoa chegasse
em siléncio.

“O pai, calcando o come—quieto foi buscar cana e carre-
gando o feixe de cana escorregou e caiu. De brabo, fez
voar o come-quieto no mato!” Senhor Miguel Morato dos
Santos.

Faz parte também da memoria coletiva os fatos que os mais an-
tigos contavam, dentre eles, o acampamento do General Lamarca du-
rante a Revolugdo de 30, quando Barra do Turvo passou a fazer parte
do Parana. Apds a fuga do General Lamarca, as tropas do Exército
acamparam no local.

O cemitério antigo estd desativado, localizado no municipio de
Barrra do Turvo, Sido Paulo, onde foram enterrados (as) negros (as)
das comunidades do Cdérrego do Franco, de Sdo Jodo, de Estreitinho e
de Trés Canais. Atualmente parte do cemitério esta sob a capela e o
barracdo da igreja catolica, sendo que a outra parte estd no patio da
igreja, onde atualmente € o jardim.



210

JURANDIR DE SOUZA

“Parte da historia do nosso povo s0 podera ser resgatada
quando a sociedade respeitar os nossos ancestrais. Espe-
ro, tenho fé, que hoje, apos tantos anos de isolamento e
apos o reconhecimento das comunidades pela Fundacio
Palmares, acontecam realmente as politicas publicas das
quais estivemos privados durante séculos.” Senhor Nilton
Morato, lideranga jovem, neto do senhor Ricardo Morato.

CULTURA E TRADICAO

“A casa de farinha existe com o forno, com a roda, com o
tipiti, mas o barraco caiu. A dona Idalina, mulher do Re-
dugério Severino dos Santos, fazia farinha de milho, fa-
rinha de mandioca, rapadura e doce de taiada: mistura
gengibre, farinha de mandioca, melado de cana no fogo,
apura e poe na forma de madeira.” Senhor Aristides dos
Santos, nascido em 1958.

Os servicos das parteiras, curandeiras (os), rezadeiras
(0s), e benzedeiras (0s) eram feitos na comunidade por
pessoas que preservavam a cultura que vinha na oralida-
de das geracgdes anteriores. As parteiras — mulheres - du-
rante anos atuaram nos cuidados e nos atendimentos as
gravidas, parturientes e mies da comunidade. Senhor
Nilton Morato dos Santos relata que sua méie, senhora
Lucilia de Oliveira Santos, nascida em 1952, que atual-
mente é enfermeira em Barra do Turvo, foi durante mui-
to tempo a parteira de Corrego do Franco, que atendia
também as senhoras de outras comunidades da regifio:
Areia Branca, Estreitinho e Sao Joao. Como muitas ou-
tras mulheres antes dela, participou durante muito tem-
po da vida da comunidade acompanhando as geracgdes.

“Minha mae era parteira do lugar e juntava muitas mu-
lheres na nossa casa. Todos os irmfios dormiam em um
quarto sé, a gente nio tinha cama boa, colocava duas ou
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trés esteiras para dormir. As mulheres vinham para ter
nené e minha mie mandava a gente desocupar as camas
para elas. Elas vinham uns vinte, trinta dias antes e se
acampavam la em casa. Algumas ajudavam, traziam ar-
roz, feijio e banha de porco... Outras nio traziam nada,
por dificuldade mesmo. Minha mée atendia todas as mu-
lheres do lugar e da regiio. Na hora do parto ela manda-
va as criancas para fora da casa e dizia: ‘Isso niio é coisa
de crianca’. Nio tinha hospital na regido, mas ela nunca
perdeu uma crianca. Ser parteira é dom de Deus”. Senhor
Nilton Morato dos Santos.

As praticas da medicina tradicional, dos conhecimentos e sim-
patias sempre estiveram presentes na comunidade, pois sobre a década
de trinta as pessoas mais idosas lembram de mortes de familias intei-
ras, vitimas de malaria e tifo. “Os inicos remédios eram benzimento
e ervas do mato” relatam os moradores.

Quanto as expressdes culturais, moradores dizem que muitas
ficaram perdidas no tempo.

“0O nosso povo era muito alegre, fazia romarias, bailes,
danc¢a de Sao Goncalo, mesa dos anjos e tinha grupo de
capoeira. Hoje, quase todo mundo é evangélico”. Senhor
Miguel Morato dos Santos.

TERRA E TRABALHO

Segundo relatos, a comunidade perdeu muito de seus docu-
mentos histdricos. Um dos motivos foi o incéndio no cartorio da cida-
de de Xiririca. Apos a divisdo do territdrio, quando Barra do Turvo
deixou de fazer parte do Estado de Sao Paulo e passou a fazer parte do
Estado do Parana.
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A comunidade relata, também, que em 1911 foi feita a partilha
das terras por ocasido da morte da senhora Rita Morato e de seu espo-
so senhor José Maria Messias (avos do senhor Aristides dos Santos).
Tal documento, segundo o senhor Nilton Morato, foi localizado pelo
INCRA, recentemente.

Contam ainda os mais antigos que as terras da comunidade
eram de mil alqueires, mas no decorrer dos anos os moradores foram
perdendo e na atualidade ainda continuam lutando pela permanéncia
no local, pois um fazendeiro que comprou (que alega ter comprado)
um pedago pequeno de terra dos moradores sem ter a documentacio,
veio ampliando os pastos para seu gado e esticando suas cercas, avan-
cando sempre nas terras quilombolas. Restaram para o quilombo ape-
nas cinquenta alqueires.

Atualmente uma empresa de plantio de pinus assinala o inicio
da destrui¢cdo da natureza centenariamente preservada pela comunida-
de negra.

“Pinus é um sinal de morte tanto para a terra quanto pa-
ra as pessoas que dela sdo parte”. Completa o senhor Nil-
ton Morato.

Sobre as dificuldades pela auséncia de atendimento médico o
quilombola relata:

“Ainda hoje muitas pessoas morrem por falta de socorro.
E preciso passar por Barra do Turvo, Iporanga, Apiai e
Ribeira, todos esses, municipios paulistas, pela auséncia
de estradas no lado do Parana”. Senhor Nilton Morato.
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Agricultura, criacdo de animais e pesca em rio com anzol sdo
compartilhadas pelas familias.

A 4gua vem do rio cujas nascentes estdo poluidas — afirmam.
Utilizam, também, dgua da mina, préxima da pastagem de gado de
grandes fazendeiros e ha suspeita de que a agua esteja contaminada
pelas fezes e urina do gado, vindo causar males para a comunidade.

Atualmente na comunidade, existe uma escola de 1* a 4* série,
sendo que as demais séries ficam na Barra do Turvo, SP, assim como
o posto de satde e o hospital. Para acesso mais rapido se faz necessa-
rio atravessar uma passarela com piso de madeira (tdbuas) de 40 metros
de comprimento, aproximadamente. Essa passarela é suspensa por cabo
de aco. A Policia Militar dificilmente chega até a regido, pois pelo Pa-
rand é ruim o acesso e se chover se torna impraticavel o deslocamento
de Adriandpolis. Tendo entdo que percorrer aproximadamente 130 qui-
lometros, adentrando por Sao Paulo.

1.8 ESTREITINHO

LOCALIZACAO

A comunidade esta situada no Vale do Ribeira, localizada a
165 quilémetros da sede do municipio de Adrianopolis. A referéncia
geografica é o rio Pardo e a cidade mais préxima ¢ a Barra do Turvo,
Sao Paulo.

NOME DA COMUNIDADE

Segundo os moradores, a comunidade recebe o nome de Estreiti-
nho em referéncia a uma baixada em que o rio Pardo fica mais estreito.
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HISTORICO

A Comunidade ¢ formada por egressos de outras comunidades
negras tradicionais. A maioria “do Vale do rio Ribeira”, pertencente
ao Parand e a S3o Paulo. Sdo pessoas que durante o periodo da escra-
viddo procuraram terras para viver em liberdade e para plantar. O se-
nhor Adir da Mota relata que seu tataravo ja vivia nas terras hoje cha-
madas de Estreitinho e que da unido de seu bisavdo com uma indigena
nasceu seu avo, o senhor Bilino Camargo da Mota. Sua avo era a se-
nhora Maria Cavalheiro Camargo.

Entre as provas da presenca da comunidade nas terras estdo os
pereguns, na parte interna do cemitério e os relatos das formas de so-
brevivéncia numa regido que era de mata fechada e com presenca de
ongas:

“Ha mais de sessenta anos, quando eu tinha quatro ou
cinco anos de idade, o0 meu pai trabalhava com roca de
milho e feijdo e safra de porco. Era uma luta grande. Fa-
zia aquela safra e ingordava a porcada e depois da por-
cada gorda, era levada pelos caminho andando até chega
perto de Curitiba e ai que embarcava os porcos para o
frigorifico para ser abatido. Estas viagem é aproxima-
damente de 20 a 30 dias de viagem. Os porcos saiam gor-
do e chegavao bem abatido, porque eram muitos dia de
viagem. E também eram um nimero grande de porcos.
Era um numero de cento e cinquenta a duzentas cabeca
por cada taia ou cada safra que vendia. E assim foi a
nossa luta todos os anos”... Continuou: “Com a idade de
quatro a cinco anos eu era madrinheiro da tropa para
meu pai. Nos ia compra rapadura e café no Estado de
Sao Paulo, em bairros que é hoje municipio de Barra do
Turvo e outras mercadorias como o sal, roupas, tecidos,
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remédio era comprada para comércio, de Curitiba. O
meu pai fazia outros comércio buscando recurso para
ajudar. Levava boi e vendia em Serra Negra, proximo
Paranagua. Travessava as matas por picadio, viajando
dois dias para chega até o local, passando perigo, sendo
arrondado por onc¢a a noite aonde passavam. Somos seis
irmio: cinco mulher ¢ um homem que sou eu, Oraci”.
Senhor Oraci de Paula Bandeira, filho de dona Rosa dos

Santos e do senhor Olivério de Paula Bandeira.

Sobre os mais idosos ele relata:

“Meus avos do lado do meu pai Martimiano de Paula
Marques, minha avéo materna chamava Eluisa, a minha
v6 do lado do meu pai chamava Francisca Belemel, vie-
ram da regido de Varginha, Estado do Parana e ai meu
pai trabalhou muitos anos entre o0 municipio de Adriané-
polis e Bocaiiva do Sul no Bairro chamado Uberaba e
Estreitinho. Oraci de Paula Bandeira.

A formacdo da familia:

“Eu me casei com familia de Nagibe José da Silva e Da-
vina de Paula. A minha esposa chama-se Teresa Silva
Bandeira. Os avos da minha esposa eram do lado do pai
Sil¢co Silva e Cristina e do lado da mie avds era Antonio
de Paula Marques e a avd, Graciana Domingues. Todos
residiram e abriram as posses entre o bairro Pinheiro,
proximo Barra Bonita, Parana e bairro Uberaba, divi-
sando com o bairro Estreitinho, que é onde nossa comu-
nidade reside”. Senhor Oraci de Paula Bandeira.
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CULTURA E TRADICAO

A casa de farinha € espaco de resisténcia, a pratica do mutirdo
assim como os (as) rezadores (as); a danca da quadrilha e a veneracdo
de S0 Jodo também expressam a preservagao cultural.

TERRA E TRABALHO

“Estamos lutando pela vida por todo esse tempo, mexen-
do com a agricultura. Nés vivemos da agricultura famili-
ar desde os nossos avos, sofremos a pressao dos fazendei-
ros, mas até aqui vivemos resistindo, sendo muitas as ve-
zes humilhados... Este é meu historico, mas cada um no
Bairro Estreitinho tem um historico diferente. Mas todos
menos favorecidos pela sorte. Estamos contando apenas o
comeco do histérico da Comunidade remanescente do
bairro Estreitinho Quilombola”. Senhor Adir da Mota.

Atualmente a comunidade trabalha em rogas familiares e co-
munitdrias em regime de mutirdo na plantagdo de arroz, feijao, milho e
mandioca.

“E o mais da nossa comunidade também trabalham com o
mesmo objetivo que € agricultura familiar donde nasceram
e se criaram aqui e também lutando para dias melhores por
suas vidas...” Senhor Oraci de Paula Bandeira.

A pesca da comunidade ¢ individual, em rio, com anzol, porém
moradores descontentes denunciam que pessoas das cidades grandes,
principalmente de Curitiba, chegam para pescar com redes e tarrafas para
comercializar e ficam as vezes até um més e soltam bomba na dgua.

A terra ¢ preparada manualmente e a produgdo € para consumo
na comunidade, sendo que o que sobra, é vendido para comerciantes
da cidade e o transporte da produg¢do agricola ¢ feito em barco.
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1.9 TRES CANAIS

LOCALIZACAO

Comunidade estd localizada a 136 quilometros da sede do
municipio de Adriandpolis. Sdo referéncias geograficas a Serra Trés
Canais e o Rio Pardo.

NOME DA COMUNIDADDE

O nome da comunidade é uma referéncia ao local onde trés
aguas se encontram e se juntam ao rio Pardo.

HISTORICO

Os moradores relatam que os primeiros negros vieram de Ca-
nanéia, S3o Paulo e de outras regides do Estado do Parand. Juntaram-
se aos quilombolas da regido onde atualmente estd o Parque Estadual
das Lauraceas, em busca de terras para plantar e viver coletivamente,
no fim do século XIX e inicio do século XX. Os descendentes desses
primeiros habitantes continuam mantendo contato com os outros quilom-
bos da regido. Atualmente, a comunidade ¢ formada por poucas familias
descendentes daqueles primeiros moradores.

CULTURA E TRADICAO

Segundo relatos dos moradores ndo ha rezadores (as), benze-
deiros (as) nem curandeiros (as) na comunidade, onde convivem cato-
licos e evangélicos. O artesanato utilitario ¢ produzido para a utiliza-
¢do em atividades de subsisténcia.
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TERRA E TRABALHO

A agricultura ¢ praticada em rogas com o trabalho coletivo de
mutirdo em troca de mao de obra e de conhecimentos, marco cultural
da identidade da comunidade como, por exemplo, existéncia da casa
de farinha.

A situacdo dos moradores de Trés Canais traz 0 mesmo historico
da comunidade de Cérrego do Franco. Um fazendeiro, alegando que
comprou um pequeno pedago de terra quilombola, foi invadindo e esti-
cando as cercas para, dessa maneira, ficar com a maior parte de pastos
para seu rebanho. A comunidade negra que ndo usava cerca foi roubada
em seu mais precioso bem: a natureza. Foi s6 no final do século passado
que os (as) moradores (as) iniciaram cercar suas terras e na atualidade a
comunidade vem sofrendo ameagas, por insisténcias de fazendeiros pres-
sionando os moradores (as) para que vendam suas terras. Além desses
inconvenientes, existe a frequente invasdo por ladrdes que roubam ani-
mais de criagdo (porcos, galinhas e outras aves), praticam a pesca ilegal, e
também apreendem animais protegidos por estarem em extin¢do. Ha pre-
senca de sitios arqueoldgicos na regido.

Entre as grandes dificuldades para a comunidade estio o perigo
que as criangas e adolescentes enfrentam a caminho da escola, pois a
comunidade precisa de duas passagens pelo meio do pasto de gado
nelore e grandes distancias percorridas durante a madrugada.
ADRIANOPOLIS
NAO CERTIFICADAS

BAIRRO ROQUE
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LOCALIZACAO

Comunidade localizada a 45 quiléometros da sede do municipio
de Adrianopolis.

NOME DA COMUNIDADE

O nome da comunidade € uma referéncia ao nome de um dos
primeiros moradores, o senhor Roque.

HISTORICO

Negros (as) ha mais de 150 anos estdo sobre a terra, atualmen-
te num total de 32 alqueires. Mesmo estando no local comprovada-
mente ha tanto tempo, os moradores, para ndo perderem tiveram que
comprar suas proprias terras para registra-las em cartorio.

Dona Joana Gongalves Pedroso, nascida em 1936, conta tam-
bém historias do seu "velho", Euclides da Rosa Pedroso que fazia cal-
cado de palha de milho e de couro de animal:

“Ele andava sempre perto do pai, aprendendo o servico
que o pai fazia. Precisava caminhar pelo capinzal onde
havia muitos espinhos agulhados, que machucavam,
principalmente quando estavam brotando. Entdo ele
fazia uma protecio para o pé utilizando palha de milho
amarrada para nfo cair. Assim ele podia atravessar o
capinzal e ir até o local onde o pai dele estava fazendo
canoa”. Senhora Joana Gongalves Pedroso.

CULTURA E TRADICAO

Como fortes referéncias culturais na comunidade sdo destaca-
das as festas e a cozinha.
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A senhora Joana Gongalves Pedroso diz que as festas mais im-
portantes na comunidade eram a Festa de Sdo Gongalo, quando toda a
comunidade se reunia para fazer cantoria, acompanhada pela Bandeira do
Divino. Sobre as atividades religiosas durante a quaresma ela relata:

“Na quaresma ¢ feita uma recomendaciio as almas (de-
vocio as pessoas que ja morreram). Na toada fala-se de
Jesus, Maria, dos inocentes (os anjos), dos monges e das
almas do purgatério E feita entio uma romaria pelas
almas nas casas, nas cruzes dos caminhos, no cemitério
e na igreja. Na igreja é um canto e no cemitério é ou-
tro”. Senhora Joana Gongalves Pedroso.

A cozinha fora do corpo da casa e com fogdo a lenha ¢ um dos
marcos culturais de resisténcia do povo negro.

TERRA E TRABALHO

O senhor Paulo Andrade Filho relata que existe uma folha de
partilha das terras, datada de 1822, e que o documento estd no cartorio
de imoéveis na cidade de Eldorado, em Sao Paulo. Atualmente as casas
estdo em condigdes precarias.

TATUPEVA

LOCALIZACAO

A comunidade est4 situada no municipio de Adrianépolis, Vale
do Ribeira e distante 48 quilometros da sede municipal.

HISTORICO

A comunidade ¢ formada por filhos (as), genros, noras e netos
(as) do senhor Antonio Mariano dos Santos, nascido em 1925, filho de
dona Maria Izolina dos Santos ¢ do senhor Jodo Mariano dos Santos.
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Como todo o contexto do Vale do Ribeira a comunidade também traz
o historico de formagdo a partir das fugas do sistema escravocrata. O
senhor Antonio Mariano dos Santos e seu irmao, s30 negros egressos
de outras comunidades tradicionais. Do Estado das Minas Gerais, seus
ancestrais fugiram para Presidente Bernardes, hoje Sorocaba, no Esta-
do de Sao Paulo e mais tarde chegaram ao territério atual, em busca de
liberdade e de terra para plantar. Conhecido na comunidade como “tio
Mineiro”, saiu do estado de Minas Gerais com nove anos de idade,
chegou com a familia, que veio para trabalhar na Estrada de Ferro no
Norte do Parand, abrindo as chamadas “picadas”. Outros moradores
chegaram mais tarde.

“Aqui tudo era sertio e 0 nome da cidade era Paranai.
A vida era triste naquele tempo, com muita dificuldades
para enfrentar”. Senhor Antonio Mariano dos Santos.

O senhor Antonio Mariano dos Santos relata que seu avo José
Manoel da Silva, que viveu nos tempos finais da escraviddo, contava
como os mais velhos foram escravizados e eram castigados porque
fugiam das fazendas:

“O v0 contava que os mais velhos eram escravizados e
nio tinham direito em nada do que trabalhavam, e
além de néo receber nada ainda apanhavam. Também
eram castigados ficando as vezes trés dias sem comer e
se tentassem fugir, apanhavam mais ainda.” Senhor
Antonio Mariano dos Santos.

CULTURA E TRADICAO

Sdo Pedro ¢ o padroeiro da comunidade, a dan¢a de Sao Gon-
calo continua mantendo a tradigdo como também a veneracdo a Nossa
Senhora Aparecida e a Sdo Benedito.
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Atualmente dois irmaos formam a dupla sertaneja “Tio Minei-
ro e Mineirinho”.

TERRA E TRABALHO

A maioria dos habitantes desta comunidade reside nas
terras de Antonio Joaquim Rosa (Antonio Espanhol), pois ndo possu-
em terrenos proprios € muitos dos que foram entrevistados mencionam
que todo ano fazem contrato de arrendamento com o proprietario.

O senhor Antonio Mariano dos Santos relata que as suas terras
foram compradas e que era tudo sertdo quando chegou. Acidade era
chamava de Paranai e a localidade onde ele se instalou ja tinha o nome
de Tatupeva.

Na atualidade, plantam alimentos para consumo e venda, criam
animais e a pesca ¢ individual, em rio, com anzol.
AGUDOS DO SUL
NAO CERTIFICADA
PAVAOZINHO
LOCALIZACAO

Distante, dez quilometros, da sede do municipio de Agudos do
Sul esta a comunidade Paviozinho, também conhecida como Pavio
Pequeno.
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HISTORICO

A familia da senhora Tereza dos Santos de Jesus, 55 anos, uma
das mais idosas moradoras da comunidade, estd na regido onde ja ha-
bitavam trés geracdes suas ascendentes. Sua filha, a senhora Isabel dos
Santos de Jesus, 34 anos, lavradora, relata que seus bisavos foram tra-
zidos da Africa, por fazendeiros, para o trabalho na lavoura, e ali fica-
ram na terra.

CULTURA E TRADICAO

Medicina tradicional, ladainhas, folia de reis e festas de santos
sdo preservadas.

Nas ervas, destacam: erva-cidreira, usada como calmante; can-
fora para acalmar bicha (verme); folha de limdo para combater gripe e
chd de jabuticaba contra diarreia. Como cicatrizantes usam pau-de-
andrade cozido — (caldo grosso e vermelho para colocar na ferida);
casca de aroeira cozida e raiz de urtiga, fervida. Como descongestio-
nante usam eucalipto no alcool para inalagdo. Para combater diabete,
pau -de- raposa na agua.

Nossa Senhora Aparecida e Sdo Jodo Batista sdo venerados na
comunidade, que também preserva as dangas da quadrilha, forro, bai-
le, cantos em ritmo sertanejo, pagode e vanerio.

TERRA E TRABALHO

A senhora Isabel dos Santos de Jesus relatou que a terra ¢
comprada.



224 JURANDIR DE SOUZA

BOCAIUVA DO SUL
CERTIFICADA
AREIA BRANCA
LOCALIZACAO
A comunidade esta distante 115 quilémetros da sede do municipio.
NOME DA COMUNIDADE

O nome de Areia Branca, segundo relatos da comunidade, foi
escolhido pelo senhor Francisco Miguel da Rosa quando recebeu as
terras, como presente ou pagamento pelos trabalhos que fora obrigado
a fazer. Também por serem as terras banhadas por um rio com suas
areias claras e limpas.

HISTORICO

Na lembranga coletiva, a comunidade teve inicio com a chega-
da do senhor Francisco Miguel da Rosa.

“A historia do nosso bairro teve inicio com a chegada
aqui de Francisco Miguel da Rosa, o qual era da raca
negra. Ele era o pai de 1zabel Cordeiro da Rosa. Fran-
cisco Miguel foi pego fugitivo na mata. Ele comecou a
trabalhar com um homem que era criador de porcos.
Esse homem notou, desde o inicio, a habilidade, criati-
vidade e facilidade com que ele fazia canoa e até monjo-
lo e muitas outras coisas que ele havia herdado de nos-
sos antepassados”. Relato colhido na comunidade.

Na continuag¢do dos relatos esta a origem da posse da terra:
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“Esse senhor, (o criador de porcos), gostou muito do tra-
balho de Francisco e ndao o tratou como escravo, mas
sim como um amigo, porque ofereceu a ele suas terras e
Francisco passou a chama-la de Bairro Areia Branca,
pois logo apds ter ganho as terras ele casou , formando
uma familia, da qual descende este povo que vive aqui
até hoje”. Relato colhido na comunidade.

CULTURA E TRADICAO

As festas, a pratica dos grandes conhecimentos na cultura da medi-
cina tradicional, a casa de farinha - espago de producdo cultural comunita-
ria - e a figueira sdo alguns dos destaques de tradi¢do da comunidade, que
tem suas casas organizadas numa disposic@o circular, tendo a figueira ao
centro. A festa tradicional € a festa de S@o Sebastido, o padroeiro da comu-
nidade, que venera também Nossa Senhora Aparecida.

“A Igreja e a Figueira siio os espacos culturais de refe-
réncia da comunidade. A figueira é uma arvore muito
antiga, grande e frondosa, onde a comunidade se junta
nos dias de folga, apds a missa e ao entardecer. As mais
polémicas decisdes sdo tomadas a sombra da arvore”.
Adilson Gongalves Batista, quilombola e alfabetizador na
comunidade em 2007.

TERRA E TRABALHO

A comunidade que recebeu as terras do ancestral Francisco
Miguel da Rosa que as ganhou de um fazendeiro traz o historico de ser
pressionada a abandona-las. As pressdes e perseguicdes sdo lideradas
por grandes fazendeiros que no decorrer dos anos cobicam as terras
dos (as) herdeiros (as) de Francisco Miguel da Rosa. A terra ¢ prepa-
rada manualmente com adubo organico para a roga, na qual trabalham
homens e mulheres no cultivo de mandioca, milho, abdbora, arroz,
batata-doce, cana-de-agucar e banana. Criagdo de animais e pesca no
rio, com anzol, sdo atividades individuais.
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2. CAMPO LARGO
CERTIFICADA

2.1 PALMITAL DOS PRETOS
LOCALIZACAO

O municipio integra a Regido Metropolitana de Curitiba. A
comunidade esta situada a 85 quilometros da sede do municipio, sendo
que a cidade mais préxima ¢é a sede do municipio de Ponta Grossa, a
65 quilometros.

NOME DA COMUNIDADE

O nome da comunidade traz referéncia entre a grande quanti-
dade de palmito existente na localidade e ao pertencimento étnico des-
sa populacao.

HISTORICO

O senhor Horténcio Ferreira Pinto, um dos mais idosos mora-
dores, relata que a comunidade ¢ formada por familias negras que vie-
ram de varias regides do Estado na busca de liberdade e de terras para
se estabelecerem. Brasilio e Librano José de Deus sdo originarios da
Comunidade Remanescente de Quilombo do Sutil, em Ponta Grossa.
A familia Ferreira Pinto veio da Fazenda Santa Cruz, hoje Comunida-
de Remanescente Santa Cruz e que integra o Sutil, também em Ponta
Grossa. Outras familias migraram das comunidades de Pugas e Bolo
Grande, no Municipio de Palmeira. A senhora Benedita Gongalves,
também uma das pessoas mais idosas da comunidade, diz que a fami-
lia estd ha mais ou menos 200 anos sobre a terra. Conta que a mae de
sua bisavd era negra e que foi apanhada no mato, ndo sabendo se es-
cravizada, fugitiva, india ou mestica.
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CULTURA E TRADICAO

Dangas, terco cantado e festas mostram a caracteristica alegre da
comunidade de Palmital dos Pretos, onde algumas das praticas tradicio-
nais ainda estdo vivas, entre elas a benzedeira, a curandeira e o rezador.

Na pratica da medicina tradicional, a comunidade destaca a erva-
doce com leite morno para curar tosse de crianga e receita para acalmar
lombriga quando a crianga estd com vontade de comer alguma coisa:

“Se a crianca estd com muita vontade de comer alguma
comida e se as bichas estdo alvorocadas, nio pode dar
logo a comida para a crianca. Primeiro precisa fazer
uma mistura de folha de horteld com saliva e mel ou
acucar. Pega aquela mistura e, rezando, passa na batata
da perna da crianca, sempre de cima para baixo. De-
pois precisa dar um cha de erva- de -santa-maria com
trés gotinhas de vinagre para baixar a lombriga, sé ai é
que pode dar a comida”. Senhora Elenita Aparecida Ma-
chado e Lima.

Perguntada sobre a reza que deve ser feita durante a massagem
com a pasta de folha de hortela, a senhora Elenita respondeu:

“- A reza ndo da pra contar”.

Ela relata que a comunidade ¢ festeira, que gosta de dancar a
rancheira, a valsa e o “dois em um”: danca com dois passos para tras e
um para frente. Nas dancas, as mulheres usam saias rodadas com ana-
guas armadas.

Sdo Sebastido, Santo Antonio, Sdo Braz, Sdo Jodo, Sdo Pedro,
Sao Gongalo e Bom Jesus sdo os santos festejados com animadas dan-
cas, comida, fogueiras e bingos. Como simbolos da comunidade sdo
destacados os mastros erguidos nas festas para os santos.
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TERRA E TRABALHO

A senhora Benedita Gongalves relatou que os membros da co-
munidade sdo de uma mesma familia e que as pessoas que hoje se
encontram ali, como proprietarias ao redor, foram chegando depois
das familias negras, ocupando a terra e formando as fazendas.

Em 2009 foi implantada a horta comunitaria. A producio agri-
cola ¢ para o gasto: feijdo, milho, mandioca e abobora. A cria¢do de
animais também ¢é pequena. Atualmente os meios de locomogao sdo a
pé, a cavalo ou bicicleta.

3. CAMPO LARGO

NAO CERTIFICADA

3.1 SETE SALTOS
LOCALIZACAO

A comunidade estad localizada a oitenta e trés quilometros da
sede do municipio de Campo Largo, na fronteira com Ponta Grossa.

NOME DA COMUNIDADE

O nome da comunidade é uma referéncia aos sete saltos de
uma cachoeira existente no local.

HISTORICO

O senhor Roberto de Lima, mostrando a terra, na qual nasce-
ram seus (as) ancestrais e que atualmente vivem ele e as geracdes de
seus filhos, disse:
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“Minha bisavdé, Nha Coleta, era mae de minha avé Nha
Etelvina, que era mie de meu pai, José Alfredo Lima,
todos nascidos e criados em Sete Saltos”. Senhor Roberto
de Lima.

Ha mais ou menos duzentos e cinquenta anos na terra, a comu-
nidade ¢ formada principalmente por familiares dos habitantes de
Palmital dos Pretos, com os quais mantém contato, assim como conti-
nuam as comunicagdes entre as comunidades negras localizadas no
municipio de Ponta Grossa. A comunidade Sete Saltos foi formada
com a chegada de negros (as) das Comunidades do Sutil, que fica no
municipio de Ponta Grossa; de Santa Cruz, também em Ponta Grossa e
de outras familias que migraram das comunidades de Pugas e de Bolo
Grande, no Municipio de Palmeira. Todas em busca de liberdade. Sete
Saltos estd separada da comunidade de Palmital dos Pretos por dife-
rentes visdes, entre elas, a técnica de criacdo dos porcos. Enquanto
uma tem a criacdo solta, a outra cria os suinos no cercado.

CULTURA E TRADICAO

Os marcos culturais tradicionais sao as festas do padroeiro Sao
Benedito, do Divino, da Nossa Senhora Aparecida, do Bom Jesus,
assim como as brincadeiras do més de junho (incluindo fogueira e
cantigas); o ter¢o cantado no Pentecoste que vem depois do Divino; as
praticas tradicionais da medicina; as rezadeiras (ores) e benzedeiras
(ores) que perduram até a atualidade. A festa de Bom Jesus, que acon-
tece em seis de agosto de cada ano, é uma das tradigdes mantidas pela
comunidade. A abertura da festa ¢ com rezas e alguns foguetes, sendo
que apos as rezas ¢ feito levantamento do mastro e bandeira de Bom
Jesus, em vermelho, verde, azul e branco ¢ imagem do santo na ban-
deira. Apos o levantamento do mastro ha queima de fogos de artifi-
cios: o “foguetdrio” e a seguir € servida a comida comunitaria. Com
saudades, moradores (as) contam que no passado, depois das rezas,



230 JURANDIR DE SOUZA

tinha baile com gaita, viola, pandeiro e batida de colher. Como simbo-
los da comunidade sdo destacados os mastros que indicam as festas
dos santos.

TERRA E TRABALHO

A producdo agricola da comunidade, para subsisténcia, sdo ro-
cas familiares de mandioca, milho, feijao, batata e abobora.

4. CANDOI
CERTIFICADAS
4.1 DESPRAIADO
HISTORICO
A comunidade est4 nessas terras ha mais ou menos 200 anos.

O senhor Pedro Alves de Araujo, 67 anos, filho do senhor Luiz
Caetano de Araujo, casado com a senhora Alzira Caetano de Araujo é
morador da comunidade, relata que seu avo Luiz Caetano de Aratijo
era negro da Costa, casado com a senhora Tereza Caetano de Araujo,
que morreu com noventa € nove anos. Seus (as) ancestrais foram es-
cravizados na fazenda Sepultura que ficava no distrito de Candéi, mu-
nicipio de Guarapuava, onde mesmo apos a “libertacdo”, continuaram
trabalhando. Moravam em casas construidas de bambu (taquara) que
apontavam, enfiavam na terra fazendo as paredes; cobriam com folha
de palmeira e folha de Taquara. As camas eram feitas com quatro es-
tacas: amarravam com cipd lascavam a taquara e iam amarrando, até
ficar bem firme.
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Na localidade, o trabalho escravo entrou pelo século XX,
segundo o senhor Pedro Alves de Araujo que conta que ha 40 anos,
nessa fazenda, o fazendeiro iluminava com o jipe a noite e a madrugada,
quando os negros faziam a estrada a picareta, ou entdo iam para a cadeia.

CULTURA E TRADICAO

A padroeira ¢ Nossa Senhora do Perpétuo Socorro e sdo vene-
rados também S3ao Sebastido e o Divino Espirito Santo.

TERRA E TRABALHO

Segundo relatos, uma parte da terra teve que ser comprada co-
mo mostra o senhor Pedro Alves de Aratjo, relatando que no ano de
1973 comprou de Valfrido Luiz Kraus de Lima, entdo proprietario,
30.268 m, trinta mil, duzentos e sessenta e oito metros quadrados, pa-
gando CR$1.500,00, um mil e quinhentos cruzeiros.

A fazenda Sepultura ficava no distrito de Candoi, comarca de
Guarapuava e no local ainda existe a taipa de pedra feita pelos escra-
vizados que tiravam pedras de uma lomba de pedra que existe ainda 14
na fazenda. Todo mundo descal¢o. Nao tinha feriado nem dia santo. O
dono da fazenda era Laudelino Alves de Araujo que casou com uma
mulher conhecida como Nhana, que veio da Europa. Relatam os mo-
radores que ha 40 anos havia um fazendeiro que iluminava a noite
com o jipe, € 0s negros, com picaretas abriam picadas e estradas que
precisassem ser abertas.

A terra é pouca para plantar e atualmente a maior parte dos
quilombolas trabalha em terra arrendada para lavoura.
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4.2 VILA TOME
LOCALIZACAO

Esta distante 27 quilometros da sede do municipio, a comuni-
dade de Vila Tomé, que foi formada ha 250 anos.

NOME DA COMUNIDADE

O nome da comunidade é uma referéncia aos primeiros mora-
dores conhecidos como “os Tomé”.

HISTORICO

“Os negros conhecidos como os Tomé foram os primei-
ros a chegar ao lugar que ai recebeu o nome de Vila
Tomé, pois s6 eles moravam ali”. Senhora Sueli da Silva
Tomé e sua filha senhora Arlete Aparecida Tomé, descen-
dentes dos (as) primeiros (as) moradores) (as).

“A terra comecava no Barreiro e ia até o marco sessen-
ta, que dizem”. Senhora Sueli Tomé.

A senhora Sueli Tomé conta que sua bisavo era do tempo da
escraviddo e que ela, sua avo contava que fora muito judiada, tendo
que tomar banho na agua gelada. Morreu em 2006, com 120 anos.

Sobre as dificuldades enfrentadas pela comunidade para perma-
necer na terra, a senhora Sueli relata o histérico de tortura, ameagas para
que vendam as terras e expulsdo dos antigos de suas propriedades.

“Eles ja soltavam o gado para engordar com o que 0s
negros plantavam. Quando viram que mesmo assim o0s
negros nio saiam da terra, comecaram a botar fogo,
nos paiol de milho e feijdo que foi colhido as veiz, leva-
vam oito dias queimando. Os pedes avisavam que era
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para sair que eles iam queimar as casas com tudo. O ve-
lho Tomé diz que saiu com a familia a passear em um
vizinho meio longe, estavam tomando mate, sentiram o
cheiro de queimado, sairam para vé, era a casa dele que
ficava numa baixada e estava queimando tudo. Vieram
vindo sendo empurrados, a cada vez que construiam
era tudo queimado, acabaram ficando neste pedaco on-
de até hoje vivem! Hoje existem outras familias no lo-
cal, mas dos Tomé mesmo sio cinco familias, a maioria
esta espalhada, foram saindo para Laranjeiras, Canta-
galo, Guarapuava, etc.” Senhora Sueli Tomé.

Atualmente as doencas que mais atacam na comunidade sdo

causadas pela falta de tratamento da agua.

CULTURA E TRADICAO

A comunidade guarda a cultura de rezadeira (0), benzedeira (o)

e a medicina caseira ainda é respeitada. A senhora Nanci dos Santos,
rezadeira e benzedeira destacou as seguintes plantas em chas, banhos e

garrafadas: banho da semente do centro: moer a semente com a garra-

fa coloca agua fervendo, d4 um banho da cintura para baixo e pronto

(para criangas).

Sobre as festas na comunidade, a senhora Sueli Tomé relata:

- “De primeiro tinha festa de Sdo Jodo, se fazia fogueira”.

Religides de matriz africana e cristianismo estdo presentes na

comunidade.

TERRA E TRABALHO

A moradora relatou como a comunidade ficou sem a documen-

tacdo da terra:
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“O v0 Jodo contava que nestas terra aqui, os padres
que tomavam conta da escritura da terra, diz que essa
tal escritura era escrita a ouro, se dizia que a terra per-
tencia para os Santos (da igreja) porque a terra nao ti-
nha dono. Como a terra era dos santos, 0s negros nio se
preocuparam em ter escritura, legalizar a posse da ter-
ra”. Senhora Sueli Tomé.

Com o passar dos anos as dificuldades de sobrevivéncia foram
aumentando, pois os fazendeiros perseguiram a comunidade, como
relata a senhora Sueli Tomé:

“Anos depois comecam a chegar os fazendeiros e come-
cam a tomar a terra, soltavam o gado em quantidade
para cima da plantacio dos negros, quando tavam
grande, bunita dando milho, feijao, soltavam o gado
nido sobrava nada... Pra se alimentar os negros amansa-
vam as vacas no meio da mata e tomavam leite escondi-
do, pois os brancos nem sabiam a quantidade de vaca
que estava no meio do mato e tendo terneiro. Eles solta-
vam o gado, para engordar com o que os negros planta-
vam e vendo que mesmo assim os negros nio saiam da
terra, passaram a atear fogo nos paidis de colheita”.
Senhora Sueli Tomé.

Assim a comunidade que foi sendo empurrada, acabou ficando
num pequeno pedaco que vive até hoje. Muitos da familia Tomé foram
saindo e estdo para as periferias das cidades de Laranjeiras, Cantagalo,
Guarapuava e em outros municipios. Atualmente a comunidade que
vivia da agricultura ndo tem terra para plantar.

4.3 CAVERNOSO
NOME DA COMUNIDADE

A comunidade recebe o nome de cavernoso em referéncia ao
rio Cavernoso.
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HISTORICO

A Comunidade esta centenariamente na terra. O senhor Sebas-
tido Rodrigues, 73 anos, pessoa mais idosa e lider da comunidade,
relatou que seus ancestrais, bisavd e bisavo que ele ndo conheceu,
chegaram escravizados na localidade e ali trabalharam. Quando chega-
ram, o bisavo tinha a orelha rasgada, pois certa vez lhe pregaram a
orelha na parede e quando o dono da fazenda o chamou teve que aten-
der, arrancando a orelha do prego, ficando nela um buraco. A historia
da formag¢do da comunidade foi contada para ele, por seus avos e por
seus pais que também viveram nas terras onde ele nasceu e criou tam-
bém seus filhos.

CULTURA E TRADICAO

A comunidade festeja o padroeiro que ¢ Sdo Roque e venera
também Santo Expedito e Nossa Senhora Aparecida e preserva a cul-
tura dos (as) rezadores (as), benzedeiras (os) e curandeiros (as). O
artesanato ¢ feito de palha de milho, criciima, taboa e taquara.

TERRA E TRABALHO

Sao dez alqueires de terra onde atualmente mulheres, homens e
criangas plantam milho, feijdo, mandioca, batata doce e abobora.

5. CASTRO
CERTIFICADAS

5.1 SERRA DO APON
LOCALIZACAO

A comunidade esta localizada a cinquenta quilometros da sede
do municipio de Castro.
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NOME DA COMUNIDADE

“Onde eu moro era chamado de Faxinal dos Prudente,
que Prudente era meu bisavd, agora é Serra do Apon”.
Senhora Vani Rodrigues dos Santos.

HISTORICO

A comunidade traz como referéncia geografica a Serra do
Apon e o Ribeirdo. Os habitam na Serra do Apon, sdo descendentes
dos que foram escravizados (as) na fazenda Capao Alto, situada no
municipio de Castro, e que de 14 sairam por ndo aceitar a escravidao.
Quatro nucleos compdem este quilombo: Faxinal de Sao Jodo (sede),
Paiol do Meio, Santa Quitéria, Lagoa dos Alves. Segundo relatos colhi-
dos no local a comunidade esta nas terras ha mais ou menos 250 anos.

“O pai nao falava muita coisa perto de nois. A mae di-
zia que nio era pra fala da escraviddo. Nio podia fala
nada da Capio Arto, porque néis ia vortar pra ser es-
cravo. Quando perguntava daqueles tempo a mae dizia
ansim: - Me esqueci - Mas eu era ladina, eu escutava
arguma coisa”. Senhora Vani Rodrigues dos Santos.

A fazenda Capdo Alto, segundo pesquisas, foi palco da dltima
revolta escrava do Parand. Em 1749 a fazenda passou a pertencer aos
religiosos de Nossa Senhora de Monte Carmelo. De propriedade dos
padres carmelitas, a fazenda continuou por mais de um século sob seus
dominios, porém nos meados do século IXX foi abandonada por seus
proprietarios, que partiram para Sao Paulo, deixando nas terras as pes-
soas escravizadas por eles. Essas pessoas ali permaneceram livres por
todo um século de abandono e seus descendentes continuaram auto-
organizados também com agricultura e criacdo de gado, trabalhando
para o seu proprio sustento, ndo conhecendo senhores e como servos
devotos apenas de Nossa Senhora, a santa que se encontrava na cape-
la. Negros e negras diariamente compareciam na capela, rezavam,
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pediam orientag@o e elegiam semanalmente um coordenador para ori-
entar os servi¢os conforme suas necessidades. Em 1864, um século
depois do abandono, os escravizados pelos carmelitas foram vendidos
para uma firma de Sao Paulo, mas a fazenda Capao Alto foi negociada
pelos padres e na sequéncia os novos donos da terra quiseram levar os
(as) negros (os) para Sdo Paulo, na condi¢do de escraviddo, mas per-
cebendo que voltaria o cativeiro ndo aceitaram tal imposi¢do e resisti-
ram a escraviddo que voltava de forma igualmente violenta. Na tenta-
tiva de conter a revolta escrava na fazenda chegaram reforgos militares
de Ponta Grossa e de Curitiba atacando mulheres, homens e criangas.
Ao serem derrotados pela forca militar os que puderam, fugiram para
o Socavio, divididos estrategicamente em dois grupos: os Acrobio —
Prudente - para a Serra do Apon, Faxinal de Sdo Jodo, Paiol do Meio,
Santa Quitéria, Lagoa dos Alves e na Porteira e os Mamas foram para
a regido que hoje tem este nome, no Ribeirdo e no ntcleo Imbuial. A
senhora Liberata Rodrigues da Silva, parda, forra, agregada da fazenda
Capio Alto, cujo pai € desconhecido pela comunidade, saiu da referida
fazenda para a Serra Velha ou Apon, onde acolhia negras e negros
livres e ndo livres oficialmente, que chegavam de diferentes lugares.
Os grupos que chegavam ao local iam formando nucleos familiares,
quatro deles localizados: Faxinal de Sdo Jodo, Paiol do Meio, Santa
Quitéria e Lagoa dos Alves.

O senhor Prudente Rodrigues da Silva, casado com a senhora
Joaquina, filho de dona Liberata Rodrigues da Silva herdou de sua
mae as terras da Serra Velha ou Apon. Raimundo Rodrigues da Silva,
seu filho casado com a senhora Durcelina Rodrigues da Silva também
permaneceu nas terras assim como permaneceram os seus filhos, netos
do senhor Prudente ¢ bisnetos da senhora Liberata, entre eles o senhor
Acrdbio Rodrigues casado com a senhora Maria Zelina e toda a sua
descendéncia que ainda habita a regido da serra. A senhora Vani Ro-
drigues da Silva, uma das filhas do senhor Acrdbio, ao falar sobre de
onde vieram seus antepassados mais antigos respondeu:
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“A mais antiga era africana, ela era africana, agora a
Maria Sampaia era minha bisavd, mas ndo lembro de
que lado ela era. A mie contava que a Maria Sampaia
era muito esperta. Quando eu fazia traquinage a mie
falava ansim: ‘L4 foi a Maria Sampaia apronta’. Ela
dizia porque eu era daninha e sapeca, quando eu esca-
pava da roda da mie, se eu nio tava trabaiando tava
aprontando. Agora meu avd era o Raimundo e minha
avé era Durcelina, irma do Chico Mama”. Senhora Vani
Rodrigues dos Santos.

Sobre os trabalhos dos mais antigos, a senhora Vani relatou:

“Os mais velho era tropero. Tinha carro de boi de duas
roda de madeira com dois ou com um boi. Tocavam
criaciio, porco, cavalo, vaca da Serra do Apon até Cas-
tro, posavam na estrada. Nao tinha dinhero, era uma
troca para sobrevivéncia, passavam por dentro d’agua,
la pros lado do Capio Alto, Trés Ponte... Meu pai e
meus tio trabaiavam na estrada com enxadio fazendo
as estradas. Eles trabaiavam demais e o inspetor casti-
gava. Trabaiava embaixo de ordem e quem bebia e
brigava, entido era castigados 14 na estrada. Ali fico
chamado de Subida do Castigo”. Senhora Vani Rodri-
gues dos Santos.

CULTURA E TRADICAO

O padroeiro ¢ Sao Cristovao e Nossa Senhora Aparecida, também

¢ venerada. A Encomenda das Almas era tradi¢do, porém, relatam que na

atualidade, com os evangglicos na comunidade, ja ndo fazem mais.

“O pai era rezador, ele reunia os parentes, os compadres,
os vizinhos para a Recomenda e ele levava a matraca na
cintura, batia palma nas casa. O dono da casa mandava
entrar, dava chimarrio, café e cada pessoa levantava da
cama e acompanhava a reza das almas nas outras casa.
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As almas vém rez4, se nio levanta pra reza, a mie dizia
ansim e eu fiquei encasquetada com isso e uma noite eu
chamei a mie pra ouvi as armas rezano, mas ela disse
que era meu tio.” Senhora Vani Rodrigues dos Santos.

A Recomenda das Almas ndo fazem mais, embora ainda per-
mane¢am na memoria de uma das ultimas guardids da cultura centend-
ria, assim como algumas cantigas, versinhos declamados, rezas e his-
torias de assombragdes.

“Visage é arma de pessoa antiga que morreu e nio se

sarvo”. “Um dia meu pai resorveu reza com a matraca

na cruz de um enforcado e no meio da reza a arma do en-
forcado gritou no meio do mato e pararam de reza. Se eu
tivesse 14, ja pinchava umas pedrada”. Senhora Vani Ro-
drigues dos Santos.

Ela também conta que por trés vezes viu visagem. Numa das
vezes ouviu machadada e bordoadas na arvore e por trés vezes com-
provou que ndo tinha outra pessoa viva naquele local entao ela falou:
“- Pode ficar por ai que eu tenho mais o que fazer”. Disse e foi embora
cuidar da vida.

Numa outra vez, conta dona Vani que, viu um homem chama-
do Henrique Peter que ha algum tempo morreu em acidente:

“Eu vi ele com o joelho bem alto e seco. Eu passei. Nin-
guém se incomodd. Nos passemo. Era a visagem da ar-
ma dele”. Senhora Vani Rodrigues dos Santos.

Algumas pessoas, as mais idosas da comunidade ainda lem-
bram da “lagarta de ouro” que passava mostrando riqueza:
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“A maie do ouro eu vi. Meu pai via e néis também, mas
nois tinha medo. Era uma lagarta que passava acesa e
caia no banhado, mas nunca mais vi, de certo ela encan-
t6”. Senhora Vani Rodrigues dos Santos.

“Eu aprendi a trabaia na roca e nio aprendi na escola.
S0 analfabeta, eu sé sei escrever meu nome e trabaia na
roca. Sei também cantar versinho que aprendi com os
mais velho do socavio. Minha mée cantava:

Joguei meu lapis pra cima pra vé onde ele caia

Caiu no chio fez um esse de tudo vocé se lembra sé de
mim vocé se esquece.

Marmelo é fruta gostosa enquanto ndo apodrece
Que nem amor novo enquanto nio aborrece.
Cumpanherada ta na hora da despedida

E madrugada que o galo ja cantd

E fim do baile que o dia ja clareou.

Senhora Vani Rodrigues dos Santos.

TERRA E TRABALHO

A comunidade vem sofrendo pela invasdo e pelas

queimadas das casas para que abandonem as suas terras, mas perma-

nece a persisténcia pelo direito de ficar na propriedade.

“Nés somo duro na queda, ja tamo passando de tudo ha
muito tempo mesmo e nio temo medo de mais nada.
Néo vamo se afoga em poca agua”. Senhora Vani Rodri-
gues dos Santos.

Descendentes da senhora Liberata sabem que era grande a

quantidade de terra que tinham, pois dava para plantar, comer e nego-

ciar o que sobrava.
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“O tamanho da terra era grande desde a serra, passava
no “Poso das Anta”, o pai contava e depois encontrava
no Socavio. Agora a terra € poca, nio da para trabaia.
E difici, tamos sofrendo demais e queremo planta e de-
X4 servico pros mais novo. Queremo ensina eles trabaia.
Agora encheram tudo de eucalipto”. Senhora Vani Ro-
drigues dos Santos.

O cultivo mais importante ¢ o milho e o feijdo, sé para consu-

mo. O abastecimento de d4gua vem de um riacho e ainda ha casas com

paredes de adobe e piso de terra batida.

“Eu saia cedo e deixava os filho dormino e voltava de
noite. Ia trabaia na roca, era longe. Um dia deixei eles
dormino e sai, ndo quis acorda e deixei dormino e eles
acordaro e nio me viram e comecaro chora achando
que posaram sozinho. A maiorzinha tinha oito ano. Eu
tinha quatro menina porque os menino morrero com oi-
to més, foi a febre que mato”. Senhora Vani Rodrigues
dos Santos.

NUCLEOS DA COMUNIDADE SERRA DO APON

SANTA QUITERIA

LOCALIZACAO

Castro.

A comunidade esta localizada a 55 km da sede do municipio de

NOME DA COMUNIDADE

“A dona do bairro é A Santa Quitéria. A igreja esta na
terra do quilombo.” Declarou a senhora Ema Maria
Rodrigues da Silva, nascida em 1970.
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HISTORICO

A comunidade como nucleo da comunidade Serra do Apon,
traz o mesmo histérico de formacgdo da sede: os ancestrais sairam da
Fazenda Capao Alto no mesmo municipio.

CULTURA E TRADICAO

Com saudade a senhora Ema descreve as festas de Sdo Jodo
que sua mae dona Maria da Luz Soares Rodrigues fazia e que hoje ja
ndo acontecem mais na comunidade:

“Os parentes vinham para a fogueira na noite de Sio
Jodo, com quentio, cachorro - quente, pinhéo, bolo pol-
vilho,. Enquanto a fogueira queimava, ficava so brasi-
dio, nos fazia procissido, lavava Sio Jodo. Ia lavando e
rezando cantando as rezas para Sdo Jodo e tomava ba-
nho no rio, subia e passava por meio das brasas. Quem
tem fé passa sem queimar. Meu pé nunca queimou. De-
pois leva Sio Jodo no Altar e tem danca até clarear o
dia”. Senhora Ema Maria Rodrigues da Silva.

TERRA E TRABALHO

“Meu pai tinha as terras e depois que ele morreu um
homem branco chamado José Pedro Canha Filho entro
nas terras querendo plantar onde meu pai tinha planta-
¢do de araucarias. Esse homem derrubd as araucarias e
as arvores de lei como imbuia e devastou mais ou menos
catorze alqueires de terra do meu pai. Agora é campo.
Depois esse homem plantou abobora e faz sete anos que
ele esta incomodando. Ele entré com o pedido de Usu-
capido das nossas terras, da até tristeza, mas minha
maie fala que nio sai dali”. Senhora Ema Maria Rodrigues
da Silva.
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Ainda na atualidade a comunidade vem sofrendo pressdes para
abandonarem as terras que ja sdo poucas.

“Nossos parente nunca queria sair da terra ai gente es-
tranha foi chegando e até abriu um armazém dentro
das terras dos “morenos” e nosso parente foi fazé com-
pra e la deram café com veneno pra ele”. Senhora Ema
Maria Rodrigues da Silva.

“Agora planta pouca coisa, milho, feijao, cria vacas, ga-

linhas, porco sé para o gasto. Neste ano sé recebemos

sementes de feijio. O milho era poco e tivemos que com-

pra semente.” Senhora Ema Maria Rodrigues da Silva.
Sobre o direito de permanecer na terra a senhora Ema comentou:

“O pai da minha mie era o José Rodrigues da Silva, fi-

lho de Andrelina Vaz Oliveira e do Camilio da familia

de dona Liberata do tempo da escraviddo”. Senhora
Ema Maria Rodrigues da Silva.

NUCLEO FAXINAL DE SAO JOAO
NUCLEO PAIOL DO MEIO

NUCLEO LAGOA DOS ALVES

5.2 LIMITAO
LOCALIZACAO

A distancia entre a sede do municipio e a comunidade ¢ de 65
quilémetros.
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NOME DA COMUNIDADE

A comunidade recebe o nome de Limitdo em homenagem a
uma das primeiras pessoas que chegaram na comunidade, apelidado
Limitao.

HISTORICO

Membros da comunidade relatam que os (as) primeiros negros
(as) chegaram ha mais ou menos duzentos anos. Fugiram da fazenda
Capao Alto e ficaram escondidos para ndo serem capturados e levados
novamente para trabalhar como escravos na fazenda.Relatam também
que algumas familias s3o aparentadas com as familias da Serra do
Apon, comunidade que traz o mesmo histdrico de fuga da escravidao.

Outras familias chegaram do Rio Grande do Sul como relata o
senhor Sebastido da Silva. Ele contou que seus antepassados vieram
do Rio Grande do Sul, a pé, e que escolheram o lugar por ser mata
fechada para permanecerem ali. Ele ndo sabe dizer se estavam fugindo
ou se apenas procuravam um lugar bem longe de tudo o que passaram.
Ele também ndo sabe se precisaram enfrentar a guerra do Paraguai ou
se a saida da fazenda foi no periodo pos-escravidao.

Atualmente o abastecimento de 4gua vem da fonte ou do rio. O
cavalo ainda ¢ um dos meios de transporte mais usado pela comunida-
de. O artesanato ¢ feito na base de taquara e palha de milho.

CULTURA E TRADICAO

O padroeiro da comunidade ¢ Sao Jodo Batista e os moradores
contam que as festas do santo estdo hoje apresentando um estilo dife-
rente das tradicionais da comunidade.



VULNERABILIDADE, RESILIENCIA E CULTURA 245

Na pratica tradicional da medicina caseira as plantas sdo culti-
vadas nos quintais e nas rogas. Cha de horteld para combater os ver-
mes; cha de alecrim para combater desanimo e para abrir apetite; gen-
gibre fervido para dor de garganta; chd de boldo para dor de figado.
Cha de carqueja para problemas de bexiga. Chd de maganilha para
curar colica infantil; cha de losna para combater diarreia.

As parteiras ja ndo estdo em destaque na atualidade como rela-
ta a Senhora Izilda de Oliveira e Silva, nascida em 1940:

“Antes era muito mais pior e os pai conseguiram cria
nois. Pra quem ja lavou cachorro com pedra e nio
morreu, ta tudo bem sadio, e néis dantes se criamo mui-
to mais sadiu que os de hoje. Hoje em dia Deus o livre
uma muié té o fio em casa, fica sabendo que ta gravida,
ja ta gravida ja ta debaixo de médico de hospital e no
fim as crianca sdo menos sadia que ndis que nascemo
tudo em casa”. Senhora Izilda de Oliveira e Silva, nascida
em 1940.

A pratica do artesanato em taquara e palha de milho continua
na comunidade.

TERRA E TRABALHO

Os conflitos enfrentados num passado mais distante ¢
também na década de 60 ainda fazem parte da realidade atual, pois a
comunidade denuncia a preseng¢a de dois fazendeiros que amedrontam,
intimidam dizendo que vao dar tiros em quem se aproximar € em
quem der prosseguimento no processo de reconhecimento.

“Foi um medidor de terras chamado Alexandre, que veio
aqui, mediu as terras, dai quando fizeram a cerca, o pai foi
14 no doutor Lauro (advogado) e reclamou, ele autorizou
desmanchar a cerca, mas ndo deu papel nenhum, foi s6 de
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boca, dali uns dia veio o recado pro pai que era pra ele le-
vanta a cerca de volta senio ia preso. Nos fomo la os irmaos
e 0 pai e levantamo a cerca de volta, que ta 1a até o dia de
hoje”. Senhor Sebastido da Silva.

“Perdemo nessa area mais ou menos uns oito alqueires. Do
pai da Izilda, ficaram com tudo a terra pro Banestado, o tal
do Alexandre o medidor de terras foi que comprou”.

O medo de perder a pouca terra que restou apds as invasodes

dos fazendeiros a comunidade mostrou receio em auto declarar-se,

como mostra o texto a seguir:

“Uma hora vem um, outra hora vem outro e os vizinhos
diz que o governo quer roubar nossas terras, mais eu
num acredito nisto. Eu acho que o Limitido deve ser um
quilombo sim. Falaram que iam toma de ndis a terra,
Deus o livre agente tem a criacdozinha da gente. Quan-
do vuivei, a Daluz queria que vendesse as terra, o pai
dizia que quando ele fechasse o olho néis ia por fora a
terra”. Senhora Izilda de Oliveira e Silva.

A senhora Casturina Garcia da Silva, nascida em 1942 declara

que tem medo da volta da escraviddo e que estd muito assustada,

“Bastante gente falam que vem essa lei, de repente vem
alguém e tira néis daqui, pensamo que vai melhora e
vai piora”. Senhora Casturina Garcia da Silva.

O senhor Sebastido da Silva afirmou que as terras de seu pai,

José Amazonas da Silva, foram tomadas e estdo com a reflorestadora
do antigo Banestado. Ele relata que cada familia tem ITR (imposto
territorial rural) e uma area de terra medida e calculada pelo INCRA.

A 4gua para uso vem do rio e da fonte. Nao ha peixe. Na comunidade

ha criacdo de animais e cultivo da terra em rogas individuais. O culti-

vo de maior producido ¢ de feijao e milho.
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5.3 TRONCO
LOCALIZACAO

Comunidade situada a 10 km de distancia da sede do municipio.
NOME DA COMUNIDADE

Comunidade situada a 10 quiléometros de distancia da sede do
municipio de Castro.

HISTORICO

Wilson de Oliveira, 54 anos, conta que a comunidade esta for-
mada centenariamente e que seu avo Jodo Preto Alves alcangou o
tempo da escraviddo. Seus ancestrais que foram escravizados na fa-
zenda Cunhaporanga, em Castro, moraram na Varginha, proximo a
Cunhaporanga; depois, na fazenda Cipd, no local denominado Fomen-
to; de 14 foram para o Ronca Porco, no Catanduva de Fora e posteri-
ormente para o Tronco.

CULTURA E TRADICAO
Existem na comunidade, rezadoras, benzedeiras e curandeiros.
A pratica da medicina tradicional continua na comunidade:

Boldo para dor de estdbmago; ginsem para dor no corpo — ner-
vos — dor de cabeg¢a; malva para machucado, ferida; losna para esto-
mago; erva-doce para gazes, gripe e diarreia; camomila para nervos e
poejo para bronquite e resfriado. Na produgdo artistica destacam arte-
sanato, bordado, tricd e cestos. As festas sdo para festas para Sao Be-
nedito, Divino Espirito Santo e Nossa Senhora Aparecida.
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TERRA E TRABALHO

O senhor Wilson de Oliveira que destaca que s6 ndo plantam
porque nao tem mais terra.

“A terra é pra todo mundo trabalhar junto, terra é pra
plantar junto”. Senhor Wilson de Oliveira.

O senhor Severiano Alves, 74 anos, planta milho e feijao, na
beira do trilho do trem, autorizado pelo chefe que cuida da linha.

“E necessario um aprendizado para as criancas que nio
tém o que fazer e acabam partindo para as coisas”.
Senhor Severiano Alves.

O pequeno cultivo de milho, feijao, mandioca, abobora e de bata-
ta-doce ndo soluciona o problema do abastecimento da comunidade, ape-
sar de haver melhorado apds uma horta comunitéria ser implantada.

5.4 MAMAS

Comunidade dividida em dois municipios: uma parte fica
Castro e outra parte em Cerro Azul. O nucleo Imbuial é a sede deste
quilombo.

LOCALIZACAO

A comunidade estd localizada a 60 quilometros da sede do
municipio de Castro.

NOME DA COMUNIDADE

Contam os moradores que as terras eram de dois irmados que na
infancia, eles eram chamados de “mamaos”, uma referéncia ao apetite
dos nenés ao mamar. Da alcunha surgiu o nome da comunidade.
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HISTORICO

Segundo uma das histdrias colhidas no local a terra foi deixada
por heranca para dois irmdos gémeos que mamavam com muito
apetite, por isso foram chamados de Mamas e a comunidade ¢ formada
pelas familias que descendem desses dois irmaos.

Pesquisas mostram também que histéria da comunidade ¢
fundamentada na saida em fuga de um grupo de negras ¢ de negros da
fazenda Capdo Alto na qual viviam em liberdade desde que fora
abandonada pelos seus proprietarios carmelitas no século anterior e
apds um século de vida em liberdade, novos proprietarios chegaram de
Sdo Paulo para levarem os negros (as) da fazenda. Nao aceitando a
escraviddo houve a considerada como ultima revolta escrava no
Parana. Para conter tal revolta foi acionada a for¢a militar de Curitiba
e de Ponta Grossa. Derrotados pela for¢a militar os que puderam fugir
foram para o Socavao, divididos estrategicamente em dois grupos: os
Acrébio - Prudente- para a Serra do Apon, Faxinal de Sdo Jodo, Paiol
do Meio, Santa Quitéria, Lagoa dos Alves e na Porteira e os Mamas
para a regido que hoje tem este nome, no Ribeirdo e no nucleo
Imbuial. A comunidade Mamis esta dividida em varios nucleos, com
distancia entre eles de até perto de 70 quilometros, sendo que parte
dos nucleos esta localizada no municipio de Cerro Azul também no
Estado do Parana: Nucleo Imbuial em Castro, Nucleos Ribeirdo do
Meio, Pinhalzinho e Pinhal Grande em Cerro Azul.

CULTURA E TRADICAO

Dentro da cultura alimentar tradicional estdo: virado de feijao
com torresmo; quirera com carne de porco; canjica com feijdo;canjica
com torresmo; farofa; pamonha; bolo de milho; buchada; galinha com
mandioca; vaca atolada e frango caipira.
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O padroeiro da comunidade ¢ Sao Cristovao.

A medicina tradicional estd presente na comunidade através
das folhas e raizes: chd de canfora para o estobmago; cha de losna para
figado; alevante (horteld do mato) cha para o estomago; macanilha —
chd para combater diarréia e nervosismo; alho assado na chapa com
folha de laranja para combater a gripe; chd de erva doce para
estomago e nervos; cha de flor de laranjeira para combater a gripe e
acalmar os nervos.

Festejam Nossa Senhora Aparecida, Santo Antonio, Sao
Sebastido, Maria, Jesus e o Espirito Santo.

TERRA E TRABALHO
A natureza juridica da terra € posse.

Conlflitos na terra pela invasdo praticada por fazendeiros e por
madeireiros que fazendo o reflorestamento de pinus estdo cercando e
fechando a cada dia mais as terras, deixando o minimo para
comunidade, procurando aumentar a extensdo de suas terras. Também
ha solicitagdo de wusucapido por fazendeiros e madeireiros da
localidade em cima das terras dos (as) negros (as).

6. CERRO AZUL
CERTIFICADA
6.1 MAMAS — Nucleo de Cerro Azul

HISTORICO
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Sendo ntcleo da comunidade Mamas do municipio de Castro, essa
comunidade relatou os mesmos historicos de formagao, de cultura e de
tradigoes.

Nucleos:
Ribeirdo do Meio
Pinhalzinho

Pinhal Grande

CONTENDA
NAO CERTIFICADAS

LAGOA DAS ALMAS

LOCALIZACAO
HISTORICO
CULTURA E TRADICAO

Dentre a culinaria predominante estd: o bolo de fubd, quirera
com carne de porco, torresmo, farofa de batata e de ovo, bolinho da
graxa, biju, quirera, feijoada, buchada, doce de abdbora, bolinho de
arroz.

Veneram Nossa Senhora Aparecida, Sdo Benedito e Santo
Expedito.

Medicina tradicional € praticada na comunidade. Entre as ervas
usadas estdo:
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chd de erva-de-bicho indicada para combater hemorroidas; espinheira
santa para limpar sangue; folha rosario para combater hemorragia e
cancer — cha e banho; salsinha para problemas de bexiga; folha gorda
para curar pequenos tumores; rosa branca para cataratas: lavar os
olhos, para ar no dente lavar a boca; salada de erva de Santa Maria
para anemia e outras.

TERRA E TRABALHO
Terra de heranga.
Nao ha terra para plantar.

Trabalho temporario: lavagem da batata - causa dificuldades financeiras.

COMUNIDADE SERRINHA
LOCALIZACAO

Distante cinco quilometros de Contenda.
HISTORICO

O senhor Antonio Barbosa mora aproximadamente 40 anos na
regido, sua familia veio do Feixo. Ele é proprietario de 12 litros (apro-
ximadamente 7.500 metros) de terra. Filho do senhor Sebastido Bar-
bosa, natural do Feixo - Paiol do Meio na Lapa, e da senhora Mauricia
Caetano. Préximo ao Senhor Antonio, moram dois filhos e irmios. O
senhor Juvéncio Jos¢ Barbosa era seu av0 paterno, morava no Feixo.
O senhor Antonio Caetano da Luz era o avd materno e a senhora Ade-
lina da Luz, a avd materna. Os bisavds trabalhavam na Fazenda Santa
Amélia na Lapa. Entre filhos, primos e sobrinhos do senhor Antonio,
residem na regido 8 (oito) familias.
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CULTURA E TRADICAO

Festejam Santa Terezinha. Fazem novena para Santa Ana e ve-
neram Nossa Senhora Aparecida, Jesus, Maria e o Espirito Santo.

TERRA E TRABALHO

Area de 7.500 metros quadrados. Cultivam verduras e legumes
organicos em horta manual. Além da horta, fazem trabalhos temporarios.

POCO DOS CRUZ
LOCALIZACAO
HISTORICO
Comunidade formada ha 150 anos. Terra herdada.

Senhora Eva Ferreira Vaz, 80 anos, filha da senhora Amélia
Ferreira Vaz e do senhor Jodo Ferreira Vaz, nasceu, casou-se € criou
seus filhos na regido. Seus avos maternos senhor Nicolau Ferreira dos
Santos e a senhora Bertolina Ferreira da Luz vieram do Feixo, comu-
nidade negra da Lapa.

CULTURA E TRADICAO

O uso da medicina tradicional ocorre com plantas colhidas no
mato, que destacam os chds de folha de laranjeira para gripe e hortela
para dor de barriga.

Festejam Nossa Senhora Aparecida, Jesus, Maria, Espirito
Santo e Sdo Vicente de Paula.
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TERRA E TRABALHO

A senhora Eva relata que seus pais e avos herdaram as terras
onde vive e nas proximidades residem seus filhos, sobrinhos e primos.

Plantam milho, feijdo, cebola e banana. Criam gado, porco, ga-
linha e marreca.

COMUNIDADE CAMARGO/RIBAS
LOCALIZACAO
HISTORICO

Nesta comunidade residem familias, parentes do senhor Sebas-
tido Camargo, falecido aos 78 anos, que era morador mais antigo da
regido.

A senhora Rosalina Lourengo Nunes, conhecida como Rosa
Camargo, lider comunitaria, filha do senhor Sebastido Camargo con-
tou que ¢ descendente de pessoas escravizadas e que sua familia esta
ali ha mais de cento e cinquenta anos.

CULTURA E TRADICAO
TERRA E TRABALHO

“Trabalhavam durante o dia, durante a noite e
madrugada sob pena de ir para a cadeia se nio
aceitassem trabalhar da forma proposta pelo fa-
zendeiro que tinha o apoio da policia civil local”.
Concluiu o senhor Pedro Alves de Araujo.
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CRUZEIRO DO IGUACU
NAO CERTIFICADA
LINHA MARIOTI
LOCALIZACAO
HISTORICO

A comunidade foi formada muitos anos antes da chegada dos
italianos.

Atualmente a pessoa mais idosa da comunidade ¢ a senhora
Maria Julia da Silva, carinhosamente chamada de v6 Julinha, nascida
18/03/1927, no Rio Grande do Sul. Ela relata que o pai nasceu sertdo
do Rio Grande do Sul. Seu pai contava que era novinho e as mulheres
obrigavam ele trabalhar como cargueiro para transportar carne seca.
Do Rio Grande do Sul o pai saiu ainda novo com ela para Santa Cata-
rina. Em Santa Catarina ela casou e teve dois filhos antes de sair com
o pai e as duas criangas para Cruzeiro do Iguagu do Parana. A viagem
foi a pé, chupando cana e comendo bolacha. Atravessaram o rio San-
tana nos municipios de Tapejara e Veré. Seu pai comprou as terras
onde ela teve outros trés filhos e juntos trabalharam rog¢ando, derru-
bando mato e cortando arvores para plantar milho, feijdo e outros ali-
mentos. Filhas e filhos da senhora Maria Julia da Silva: Rosa Gongal-
ves Silva Machado; Vegulino Gongalves da Silva; Nivair Gongalves
Souza; Alzira Gongalves Silva e Claudionor Gongalves.

As familias da comunidade s3o descendentes dela, a partir de
seus filhos e filhas.

CULTURA E TRADICAO
TERRA E TRABALHO

Terra comprada.
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7. CURIUVA

CERTIFICADAS

7.1 AGUA MORNA
LOCALIZACAO

Quilombo da Agua Morna est4 localizado a 12 quilometros da
sede do municipio.

NOME DA COMUNIDADE

A comunidade recebe o nome de Agua Morna em referéncia as
aguas da regido.

HISTORICO

As familias da comunidade descendem de negros (as) que fo-
ram escravizados/as na fazenda Agua Morna e que receberam parte da
terra como heranga e dos (as) que foram chegando em busca de liber-
dade e de terra para plantar.

“A mie velha Benedita dizia nés somos negras da Cos-
ta”. Diz a senhora Djair Alves de Lima.

A histéria da comunidade estd viva na memoria dos (as)
quilombolas.

“O bisavo era José Francisco de Ananias que dizia: ¢ Os
negros nasceram aqui nestas terras e aqui vio morrer”.
Senhora Djair Alves de Lima, rezadeira da comunidade e
organizadora das festas.
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A senhora Djair, que nasceu em 1941, ¢ casada com o senhor
José Maria Pinheiro de Lima. Ela conta que seus ancestrais vieram de
muito longe quando tudo era sertdo. Ela sempre perguntava de onde
teriam vindo os negros e as negras da comunidade ao que sua sogra
respondia que vieram de Castro com pés no chdo, trouxa na cabega, saco
na costas, e que o lider era o bisavo Mauricio, filho da Mae Romana:

“Dos mais velhos depois do vovd Mauricio tinha a
Ambrosina, Addo Minezirdo, Joio Mateus que eram
buscado a reio para ir trabalhar e Orlindé. Algum néo
obedecia o caboclo que vinha buscar para trabalhar,
dizia hoje eu nio vou, s6 vou amanha sé para néo ir
junto e enfrentava o caboclo. Outro nego veio era meu
avoé Moisés que casou com uma india que se chamava
Maria Adelaide e tiveram seus filhos — Zoardo Carneiro
do Amaral, Maia da Conceicdo, Maria do Nascimento,
minha mae negra”.

Relata ainda a senhora Djair que entre as pessoas mais velhas
que foram escravizadas estdo Vovo Mauricio, Jodo Santana de Olivei-
ra e Maria da Luz, sua esposa. O tio Saturnino, que também era nego
veio e era cacador. Ainda na lista dos mais velhos estdo (os) (as) an-
cestrais do senhor José Maria Pinheiro de Lima: V6 Pedra, sua mie;
Velha Benedita sua avd; Mae Chica sua bisavé que foi escravizada,
ndo aguentou a viagem, vindo a morrer no caminho. A senhora Djair
relata também que a sogra - Vo Pedra - contava que ouvia da Mae
Velha Benedita que se criavam comendo carne de bicho do mato, tate-
to, porco do mato, veado, jaca, cotia, tatu e carne de onga. V6 Pedra
contava fatos da historia da comunidade, as dificuldades diarias pela
sobrevivéncia e a luta das mulheres para que o Exército brasileiro ndo
levasse os jovens para a guerra do Paraguai:
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“A mae veia Benedita contava que a Mae Romana aju-
dava vencer a Guerra do Paraguai. A mie veia Benedi-
ta diz que a miae Romana contava que as mies escondi-
am os filhos em tocas, cavernas, casas de pedra quem
sabe, comiam o que levou para o lugar do esconderijo,
os pouquinho pra nio deixar faltar. A mae Romana lu-
tou na Guerra com navalha na mio e no vao dos dedos
dos pés para defesa dos filhos. Ela fazia oracdo da Vir-
gem Maria para defesa. Foi um tempo doloroso, minha
sogra contava”. Senhora Djair.

CULTURA E TRADICAO

Na comunidade existia 0 monjolo.

As rezas foram ensinadas de geragdo para geracdo até a atualidade.

“Aprendi as oracdes com minha mie que aprendeu com
os mais antigo e foram passando de geracdo em geraciio
até chegar em mim, e hoje ensino meus filhos, todos sa-
bem rezar, todos eles me acompanham”. Senhora Djair.

Padroeiros: Nossa Senhora da Concei¢do e S@o Roque. Festas

tradicionais: Romaria de Sdo Gongalo, Romaria de Sao Jodo, Romaria
de Sao Roque e Recomenda das Almas.

TERRA E TRABALHO

As rogas sdo comunitarias onde cultivam feijdo, milho e arroz.

A pesca em rio ¢ feita com anzol e os moradores afirmam que atual-

mente existe pouco.

“Na beira do Rio das Antas que divide a fazenda Kla-
bin (antigo Monte Alegre) estio plantando pinus e euca-
lipto nas margens do rio, plantaram em tudo!” Relata
um morador.
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7.2 - GUAJUVIRA
LOCALIZACAO

A comunidade que fica a seis quilometros da sede do munici-
pio de Curitva.

NOME DA COMUNIDADE

O nome da comunidade ¢ o nome da antiga fazenda que os (as)
negros (as) foram escravizados herdaram: Guajuvira.

HISTORICO

Os habitantes da comunidade t€ém na memdria a histéria da
terra na qual habitam, terra herdada da fazenda Guajuvira. Laura
Rodrigues Ferreira, moradora, relata que a sua avd, mae de seu pai
Tomé Rodrigues Ferreira, era chamada de Dona Rita Francisca, dos
Impossiveis.

“Meu pai contava que a mie dele era a Dona Rita
Francisca dos Impossiveis, que era filha da escrava cujo
dono resolveu que iria casar com ela quando tinha mais
ou menos 13 anos de idade. Todos os negros moradores
do quilombo sdo descendentes desta unifio.”. Senhora
Laura Rodrigues Ferreira.

13 filhos: Rita Francisca, que como sua méae foi escravizada na
referida fazenda, recebeu esse nome, pois sua mae era fiel devota de
Santa Rita dos Impossiveis. Ocorre que o fazendeiro se apaixonou
pela jovem menina quando a mesma estava mais ou menos com treze
anos, casou-se com ela, vindo a morrer pouco mais tarde. Apds morte
do marido, Rita Francisca libertou os negros escravizados, acolhendo
também os que chegavam a regido. As familias negras da comunidade
sdo descendentes de Rita Francisca que adotando a devo¢do materna,



260 JURANDIR DE SOUZA

realizava festas em homenagem a Santa Rita dos Impossiveis todos os
anos. Em tributo a matriarca, o grupo construiu uma capela para Santa
Rita. Muitas pessoas do local consideram a propria Rita Francisca,
como a santa padroeira da comunidade.

CULTURA E TRADICAO
Fazem baile, dangam a quadrilha e a danga de Sao Gongalo.

Fazem novena e festa para Sao Sebastido e para Santa Rita e
para o Divino.

Preparo dos remédios:

Infusdo: alecrim — calmante; boldo — para estdmago; noz-
noscada — pontada; erva-doce — calmante; casca de aroeira — puxar
berne; couro de lagarto; limdo com mel.

TERRA E TRABALHO

Atualmente criam animais para consumo e cultivam milho, fei-
jao, arroz, mandioca, abobora, amendoim e batata-doce.

8. DOUTOR ULYSSES
CERTIFICADA

8.1 VARZEAO

LOCALIZACAO
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A comunidade estd localizada a 70 quilometros da sede do
municipio

NOME DA COMUNIDADE

O territorio era inicialmente conhecido como Varzedo, mais
tarde passou a ser chamado de Vila Branca e finalmente, se tornou o
municipio de Doutor. Ulysses e a comunidade permaneceu com o no-
me de Varzedo.

HISTORICO

As familias da comunidade descendem da unido do senhor Fe-
liciano Pereira Guimarides e dona Carolina Maria de Souza. Entre os
descendentes dessa unido estdo o senhor Luiz Rodrigues de Castro,
(Luizinho) atualmente com 93 anos e o senhor Donato Batista Montei-
ro atualmente com 68 anos.

O senhor Donato Batista Monteiro conta que a comunidade
surgiu hd cerca de 200 anos, quando Feliciano Pereira Guimarées,
negro escravizado pelo tropeiro Jodo Alves de Souza, casou-se com a
unica filha desse homem, dona Carolina Maria de Souza. Esta, como
filha tnica de Jodo Alves, herdou todas as terras que o pai havia rece-
bido por servigos prestados ao Império em 1870.

CULTURA E TRADICAO

Medicina tradicional, casa de farinha, monjolo e as festas per-
maneceram por dois séculos na comunidade.

A pratica da medicina tradicional € preservada.
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Segundo relatos colhidos ndo se fazem mais as festas para o
Divino nem as festas de Sdo Gongalo, pois a comunidade €, atualmen-
te, evangélica.

TERRA E TRABALHO

Na comunidade Varzedo vivem os descendentes de Feliciano
Pereira Guimaraes e Carolina Maria de Souza (este Feliciano Guima-
rdes de Castro, por membros da comunidade ¢ citado como Feliciano
Pereira Guimardes na Certiddo de Inteiro Teor do Servigo Registral da
Comarca de Cerro Azul, Parand, lavrada em 1958).

Sobre a permanéncia na terra de seus ancestrais, membros da
comunidade contam que tém passado por grandes situagdes de violén-
cia e destacam fatos marcantes de mortes, ameacas, invasio ¢ queima
das casas:

“Em 1959 os fiscais da Fazenda, com carros de policia,
cangaceiros e jaguncos chegaram e foram entrando nas
casas, amarrando as pessoas, espancando e prenden-
do”. Luiz Rodrigues de Castro, 93 anos.

O senhor Donato Batista Monteiro relata a violéncia sofrida
quando por volta de 1959.

“Os jaguncos que se apresentaram como fiscais da Fa-
zenda e da firma Moyses Lupion (fazenda Murungava),
chegou na comunidade com sessenta homens, policiais e
oficial de justica atirando e atacando para fazer assom-
bro aos moradores”. Senhor Donato Batista Monteiro.

O senhor Donato contou que alguns policiais colocaram fogo
nas dezessete casas, no paiol da lavoura e derrubaram a escola. Mos-
trou como seu pai fora morto por policiais e cangaceiros, apresentando
o cassetete utilizado para o feito.
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A casa de farinha funcionava dia e noite no periodo das inva-
sdes para o sustento das familias da comunidade e para garantir as
viagens, na luta pela terra:

“A farinha que produziam durante o dia era destinada
ao sustento da comunidade e durante a noite, sua avo
Helena, esposa do ‘velho Raimundo’, trabalhava fazen-
do mais farinha e o dinheiro da venda dessa farinha,
era usado nas viagens do “velho Raimundo” na tentati-
va de regularizar as terras da comunidade”. Senhor Ju-
ventino Rodrigues de Castro.

Passada a época da politica, algumas pessoas conseguiram, por
intermédio de um advogado, permanecer na propriedade e paulatinamen-
te aqueles que foram obrigados a fugir tém voltado a Comunidade.

O senhor Luiz Rodrigues de Castro, sogro do senhor Donato,
ao confirmar o acontecido acrescenta além das queimadas de casas
outras formas de violéncias recentes: ameagas e propostas vexatdrias
para abandonarem suas terras ou vendé-las a precos irrisorios, o plan-
tio de pinus em suas terras e o bloqueio do caminho que possibilita a
saida de sua propriedade.

Esta muito acentuada a invasdo de plantadores de pinus, polu-
indo e exterminado os rios e a mata e cercando o cemitério onde os
ancestrais, negros, estdo sepultados. Para o senhor Luiz isso ¢ um des-
respeito a histdria e a condi¢cdo humana e denuncia também que o ca-
minho que ele percorria ha mais de quarenta anos na cabeceira do rio
Tigre estad sendo trancado com arame pelo senhor Valdomiro de Oli-
veira. Atualmente para ele sair de sua propriedade precisa atravessar
montes, passar por dentro de agua e pelas propriedades dos vizinhos.
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Na atualidade a comunidade sobrevive da criagdo de animais e
do cultivo de feijao, milho, mandioca, arroz e abdbora para consumo
familiar. A pesca que € pouca ¢ individual em rio, com anzol.

DOUTOR ULYSSES

NAO CERTIFICADAS

GRAMADINHO
HISTORICO

Comunidade formada por negras e negros (as) vindos (as) do
Estado de Sdo Paulo, Oriundos de Senges, em busca de liberdade e de
terra para plantar.

CULTURA E TRADICAO

A senhora Marli mostra uma parte da tradicdo dessa comuni-
dade: As praticas da medicina tradicional, as festas, o monjolo e o
trabalho:

“Quando ndis era crianca, a minha mae me ensinou a
rezd, sempre vesti ropa comprida, toda vida; me ensinou
que eu niio podia namora (s6 pra casar). NOis era reza-
dera de terco e cantadeira em guarda de gente que
morria. Minha mie e meu pai levava nois em baile.
Ficava em roda de ndis, cuidando pra gente se diverti.
Fazia romaria de danca de Sdo Gongalo”. Senhora Marli
de Souza Rosa.
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TERRA E TRABALHO

Sobre a historia de lutas das negras e dos negros pela perma-
néncia na terra a senhora Marli de Souza Rosa declara:

“Se fosse pra conta tudo, nois ficava dois dia conver-
sando. Nosso trabalho era ro¢d, queimd, plantd com ca-
vadeira: milho, feijio, abébora, pepino. Fazia farinha
no monjolo. Fazia balaio, pra passd os dia dificil, porque
ndis nao tinha renda de lado nenhum...

Ai, a nossa fazenda era rica em madeira: taquara, pa-
cova, palmito... Ai, os jagunco vieram, cortaram toda a
madeira, derrubaram as casas de sapé, as benfeitoria,
com a maior ingratiddo. Queimaram porco e mataram
os cachorro, junto com as policia de Cerro Azul e os ja-
gunc¢o. O mais importante chamado por “general”, e
expulsaram néis. Ameacavam de morte. Onde néo che-
gava carreta, colocavam a madeira em junta de boi.
Levavam pra cidade e vendia. Meu bisavd, Salvador
Gregorio de Souza tinha trés mil, seiscentos e quarenta
e um alqueire de terra, que foi “vendida”. O Lauro
Moura Costa #d envolvido nessa “venda”. Ele é cartora-
rio. Depois, ele passou a area pro senhor Edo. A Luci-
dia era herdeira da terra. O Lauro Moura Costa foi fa-
z€ a cerca no terreiro da casa da Lucidia. Ela nio acei-
tou. Eles bateram nela e levaram ela pra cadeia, em
Cerro Azul, ela com setenta e quatro anos, junto com a
nora, que tinha crianca mamando no peito. O seu Edo
ficou como dono do Queimadinho. Néis ia de um lugar
pro outro, até que eles encheram de pinus. O Nato (Do-
nato) ficou. Apanhou muito. E um heréi esse “home”.
Senhora Marli de Souza Rosa.

Atualmente a plantacdo de pinus, ja& com arvores formadas nas
fazendas vizinhas vem causando conflitos, pois os plantadores néo res-
peitam os limites das terras quilombolas, estdo ameacando de morte,
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pessoas e extinguindo os rios as matas nativas na terra da comunidade.
E uma comunidade que sofre com a insisténcia dos fazendeiros pres-
sionando os remanescentes de quilombo a venderem suas terras. a
historia de repressdo do passado estd na atualidade.Tensdo pela amea-
cada a vida, humilha¢des e queima das casas em meados de 2008 re-
presentam o quadro de inseguranca que ronda a comunidade:

“O Milton Coutinho veio em novembro de dois mil e oi-
to mandd nois sai. Assustaram todas muié, que chegd
até desmaid. As policia de Cerro Azul chegaram, quebra-
ram o portdo pra manda nois sai. No outro dia, os ja-
gunco vieram, esconderam o portio,que ficou até as
tinta da viatura. Falavam pra ndis sai, que aqui nio era
quilombo, nio. Mas ndis ndo saimo. Nois ficava com
vergonha, porque eles expulsaram ndis na frente dos
inimigo que s6 queria nosso servico a troco de um prato
de comida. Quando ndis tinha um carguero de milho,
eles comprava a preco de banana. Quando ndis com-
prava alguma coisa deles, era um preco alto. Passamo
muita humilhagdo. O Sr. Edo fez a casa pra por os ca-
marada dele. Nois chegamo aqui porque os advogado fa-
lava que a gente tinha que tomd posse. Nois perguntamo
pro Sr. Jodo Corvo ‘De quem é esse terreno? Ele disse:
E dos preto, mas o Sr. Edo ta querendo pra ele. Inclusi-
ve, pois eu aqui pra toma posse. Mas ele niio sabia que
eu era dos preto! O advogado dizia pra eu #zird a madei-
ra pro juiz ficd sabendo que essa terra era nossa. Eu fa-
lei: Eu niio faco isso. Eu sé quero plantd. O advogado
falou que pelos documento que ele tinha na mio, ele sa-
bia que o direito de #ird a madeira era meu. Comecei a
tird. A policia chego. Deram a madeira pros policia de
Dr. Ulisses e Cerro Azul. Passei muita vergonha. Me
xingaram de ladrona. Me deram uns papel pra eu assi-
nd. Nio sei nem se nio assinei passando a terra pra ele.
Nao sei se nio 76 processada. Quando o delegado tava
me chingando, tocou o telefone. Era o advogado que
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disse que ia me tird, porque eu tinha o terreno. O dele-
gado disse que eu ja tava saindo. O delegado falé que eu
podia mord aqui mas nio tirda madeira. No forum, é po-
licial corrupto. A dotora Carmesita, de Taquarituba,
embargo, fez um oficio dizendo que eu era herdeira e
mando pro juiz. Até hoje nao sei o0 que deu. Minha mu-
danga ficé aqui. Fui expulsa daqui. Fui pra Sengés. Vie-
ram, puseram fogo. Queimé colchdo, lata de banha,
roupa, roupas fina, que eu fava pagando as prestacdo. O
seu Edo falou que era pra eu tird as mudanga na cami-
nhonete dele. Quase morri de tanta vergonha, mas eu nio
tirei na caminhonete dele”. Senhora Marli de Souza Rosa.

QUEIMADINHOS
LOCALIZACAO
NOME DA COMUNIDADE

O avo contava que o pai dela comegou o lugar que nio tinha
nome e fez uma queimada e ficou como queimadinho.

HISTORICO

Constantino Teixeira de Guimaraes conta que os negros chega-
ram ao local onde seus descendentes vivem. Era sertio, mata serrada
quando Joaquim Pereira de Souza e Tereza sua esposa tomaram posse
da terra onde a familia estd ha mais de 150 anos. A senhora Carmelita
Pereira , irma da senhora Edite, ¢ filha do senhor Gumercindo Pereira
que era filho do senhor Manoel Pereira. Ela diz que cresceu ouvindo
historias de que vieram do sertdo de Jaguariaiva.
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CULTURA E TRADICAO

A comunidade preserva a cultura das plantas medicinais e des-
taca algumas receitas das avos:

Espremer tamarindo na 4gua fria para o figado.
Folha de laranjeira com sal para curar gripe.
Casca de laranja para combater gripe.

Milomem para curar gripe.

Hortela e erva doce para combater dor de barriga.
Cha de marcelinha para combater dor de barriga.
Cataplasma para dor de dente.

Sementes de abobora e de melancia torradas e colocadas na
agua quente contra lombriga.

TERRA E TRABALHO

Senhor Virgilio Jorge de Souza, nascido em 1940 ¢ a referén-
cia das familias e a pessoa mais idosa da Comunidade, diz que existi-
am documentos da terra, mas a casa de seus avos foi queimada e os
documentos se perderam. Nao sabe contar sobre o incéndio. Diz ainda
que a historia da comunidade era contada por sua avd e por sua mae a
ele, seus irmdos e primos. A senhora Carmelita Pereira que diz que
muitas vezes teve que responder audiéncia no municipio de Cerro
Azul por conta da posse da terra que é sua, mas que ndo tinha docu-
mento. Conta ainda que uma pessoa por nome Aroldo Cunha queria
expulsar sua familia da terra. O doutor Lauredi, segundo relatos, de-
fendeu a senhora Carmelita para ndo perder a terra para o senhor Edo,
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tendo por isso recebido a metade da terra da referida senhora como
pagamento do seu trabalho. Moradores relatam que o doutor Lauredi
vendeu sua metade das terras para o senhor Edo que ja estava interes-
sado nas terras da senhora Carmelita.

A vegetacdo estd pouco preservada devido ao desmatamento
para o plantio de pinus. A roca ¢ familiar e manual ¢ sem assisténcia
técnica, sendo que o cultivo mais importante ¢ mandioca, milho, fei-
jdo, batata doce e abobora. Criam porco, cavalo, burro e galinha.

As dificuldades s@o muitas e entre elas esta o transporte.

Atualmente os meios de condugdo continuam sendo a pé ou a
cavalo e quando chove ndo tem estrada, é preciso atravessar o rio. A
estrada foi feita pelo senhor Edo para retirar as madeiras com caminhao.

9. GUAIRA
CERTIFICADA

9.1 MANOEL CIRIACO DOS SANTOS
LOCALIZACAO

A comunidade, localizada no municipio de Guaira tem como
cidade mais proxima, a 20 quilometros de distancia, Terra Roxa. Des-
tacam como referéncia geografica da comunidade o rio Barigui.

NOME DA COMUNIDADE

Manoel Ciriaco dos Santos era o patriarca da familia que per-
manece na terra.
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HISTORICO

O senhor Jos¢ Maria Gongalves, filho de Manoel Ciriaco dos
Santos, relatou que a histéria da comunidade comeca com José Jodo
Paulo e sua esposa Maria Joana, casal escravizado no Estado das Minas
Gerais. A familia fixou-se no Parand apds fugas sucessivas de condi-
coes analogas a escraviddo e tem seu nome em homenagem ao patriarca
que os guiou. No Estado de Minas Gerais, o casal trabalhava no ga-
rimpo e teve varios filhos. Depois de muito trabalhar para fazendeiros
ali, foram para Sdo Paulo em busca de real liberdade e finalmente, a
achou, fixando-se no Patrimonio do Maracaju dos Gauchos, no muni-
cipio de Guaira.

O relato da historia do Quilombo Manoel Ciriaco dos Santos
foi feito por José Maria Gongalves, Adir Rodrigues dos Santos, Joa-
quim dos Santos e Kelly Cristina Martiliano Antunes Santos.

“A histéria de nosso bisavd escravo chamado negro Jo-
sé Joao Paulo, casado com a negra Maria Joana: O lu-
gar que eles moravam no Estado de Minas Gerais, era a
cidade de Santo Antonio Intambé do Serro, aonde eles
eram escravizados pelo sinho na época da escravidio.
Eles eram escravizados no garimpo, tirano ouro e pe-
dras preciosas, ele e sua esposa naquela época traba-
lhavam junto no garimpo e tiveram filhos e filhas. Seus
filhos eram: negra Maria Eduarda, negra Dolarina
Domingos dos Santos, negra Jorgina Domingos dos
Santos, negro Joaquim Domingos dos Santos, negro Se-
bastido Dama Domingos dos Santos e negro Raimundo
Domingos dos Santos. Eles criavam seus filhos com res-
tas que seu sinho dava e as vezes ficavam até sem comer
para render mais porque a comida era pouca, até agua
era retirada da mina, eles tinham que beber agua suja
para poder até cozinhar ai se um negro chegasse perto
dessa mina eles era amarrado e chicotiado e ficavam
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preso numa das parte da senzala e ficavam muitos dias
até sem comer e doentes por causa das chicotiadas...
Seu lugar de descanso eram chamados de lapa, chama-
do de caverna ou casa de pedra. Ali se abrigavam em
muitos para poder aquecer do frio, por que nio tinham
roupa nem sapatos, andavam descal¢os, e assim cria-
vam os seus filhos Como meu avé Joaquim Paulo dos
Santos que se casou com Maria Zidora dos Santos, que
tiveram seus filhos chamados: Manoel Ciriaco dos San-
tos, Sebastido Vicente dos Santos, Ana Raimunda dos
Santos. Na época que eles se casaram eles nio eram
mais escravos, ja eram alforriados e trabalhavam para
os senhores do retiro nos garimpo e na lavoura de cana
e café. A cana para poder fazer a cachaca, a rapadura e
o melado. Eles vivia disso mais trabalhava mais nio ti-
nha valor o seu servico e moravam também na Lapa
(casa de pedra), que nem foram criados nos seus costu-
mes por que nio era valorizado e ali criavam seus treis
filhos junto no trabalho da lavoura e os alimentavam.
Ai casou um dos seus filhos, 0 que era meu pai Manoel
Ciriaco dos Santos que casou com Maria Olina do pri-
meiro casamento que teve quatro filhos com sua pri-
meira esposa. Os filhos: Jovelina Ciriaco dos Santos,
Luiza Ciriaco dos Santos, Olegario da Silva e Jodo Lo-
riano dos Santos. E ai foi trabalhar para poder criar
seus quatro filhos no Estado de Minas Gerais em Santo
Antonio do Intambé do Serro. O meu pai trabalhava no
retiro dos fazendeiros com carpi lavoura de mandioca,
retirano carvio no garimpo do ouro. Transportava ca-
chaca, o queijo, rapadura, carne secada no sol, farinha
de mandioca, milho. O transporte era feito na cangaia
no lombo de burro, que era o trabalho que meu pai fa-
zia. Era pra quem trabalhava que ele chamava de seus
fulanos, que eram os fazendeiros. Para sustentar a sua
primeira familia. Com o passar do tempo o meu pai
perdeu a minha irmé que faleceu com 8 anos, 14 em Mi-
nas Gerais, ela se chamava Luiza Ciriaco dos Santos,
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meu pai ficou viuvo ai ele ficou sozinho para poder cui-
dar dos filhos, ai resolveu casar de novo com a minha
mie, Ana Rodrigues dos Santos, ai tiveram quatro fi-
lhos 14 no Estado de Minas Gerais. Eurides dos Santos,
Sebastiana Feliciana dos Santos, Antonio Gregério dos
Santos, José Maria Gongalves. Ai eu sai dali com minha
mie e meu pai e meus irmios, eu tinha seis meses de vi-
da ai naquela época meu pai deixou o meu irmio com
sete anos, o0 Jodo Loriano dos Santos. Ai nos fomos para
o Estado de Sao Paulo na cidade de Caiabu perto de
Presidente Prudente, no ano de 1956, municipio de
Martinépolis, meus pais tiveram mais dois filhos: Joa-
quim dos Santos e Geralda dos Santos. LA meu pai tra-
balhava torrando farinha para meu tio, ai ele foi pra
uma fazenda arrendo uma terra de fazendeiro ai pronto
amendoim, algodio, feijao ai depois de oito anos nos sa-
imos de 14 e vinhemos para o Parana em 1964. Na cida-
de de Guaira no Patrimonio do Maracaju dos Gauchos.
Aonde néis residimos até hoje. Mais na chegada aqui
era tudo mato ai eu, meu pai e meus irméaos mais velhos
ajudamo meu pai a cacar e derrubar a mata. Fizemos
uma barraca de lona e acampamos no meio do mato ai
com o tempo, fizemos um rancho com taubinha de ce-
dro e cercado de coqueiro e no chiio passava argila mis-
turada com esterco e vaca e nés dormia no chéo e mi-
nha mie cozinhava no fogio de barro, mais mesmo as-
sim nos passava necessidade, tinha dia que nés nao ti-
nha nem o angu para comer, nem feijao. Cacava caca
do mato, pescava, assava e comia porque a gordura néis
néo tinha. Minha mée lavava nossa roupa, no lugar do
sabio porque nio tinha usava cinza de madeira e lava-
va na mina. Ai com o tempo néis fomo rocano, fomo
preparando a terra e ai saiu a lavoura, que ndis come-
cemos a plantar, com o tempo tivemos mais treis
irméos: Paulo dos Santos, Adir Rodrigo dos Santos e Jo-
a0 Aparecido dos Santos. Com o tempo o meu irmio
Paulo, ele era deficiente mental, ai veio a falecer com 15
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anos. Ai depois faleceu o Sr. Manoel Ciriaco dos Santos
com 69 anos. Ai depois faleceu Antonio Gregorio dos
Santos faleceu com 35 anos, depois faleceu Sebastiana
Feliciana dos Santos, depois faleceu Ana Rodrigues dos
Santos, ai depois que meus pais e meus irmios falece-
ram, ficamo s6 nois os filhos. Continuamos lidando com
a terra, mais com muita dificuldade, passamos fome e
humilhacio pelos grande fazendeiro porque na época
que meu pai faleceu deixou muita divida por causa da
lavoura, ai comecamo a trabaia por dia para podé
sustentar nossas familia e assim mesmo tinha muita
dificuldade para pode pagar as contas por causa disso,
nos nunca pudemos ir pra frente, s6 ficamo pra traz
aqui nesse lugar, passamos a trabaia mais por dia pros
outros, mas lavoura de mandioca para pequeno e gran-
de agricultor, para podé pagar as nossas contas e mes-
mo assim ndo conseguimo, porque se pagasse as contas
ficava sem come. Trabalhamo no rancadio de mandio-
ca, para poder se alimentar. Com muita dificuldade
trabalhamos, dias, més, anos e até hoje continuamos no
mesmo servico, sem futuro pra nds e nossos filhos. Isto é
um pouco da nossa histoéria, da nossa comunidade e o
contador da histéria é o negro José Maria Gongalves, fi-
lho do Manoel Ciriaco dos Santos”. Senhor José Maria
Gongalves.

CULTURA E TRADICAO

As praticas religiosas na comunidade sdo variadas: hd adeptos
e seguidores do Candomblé, da Umbanda e do Cristianismo. O santo
padroeiro ¢ Sdo Jodo e em sua festa um grupo danga a quadrilha. Ou-
tros santos venerados sdo Nossa Senhora Aparecida, Santo Antonio,
Sdo Pedro e Sdo Benedito. A comunidade continua fazendo a Folia de
Reis e o batuque.

A pratica do artesanato € presente na comunidade.



274

JURANDIR DE SOUZA

Da culinaria a comunidade destacou as receitas antigas:

Mandioca:

Milho:

Banana:

“Da mandioca fazia a farinha que utilizavam para
fazer o tutu de feijio e também farofa para comer
com carne de porco, sopa da mandioca”.

“E do milho pegavam o milho ja seco ou duro rala-
va para poder fazer o angu conhecido como polen-
ta. E do milho verde tirava a maisena, quirera e
canjica feita no pilao.”

“Da banana verde também fazia o angu. Do imbigo
da banana, fazia o guisado (salada)”.

Raizes, folhas e legumes

Café:

“Da samambaia, o guisado como salada. Comia
margarida (batatinha que dava no chio), almeirao
do mato, conhecido como almeirido roxo, pinabi
(como espinafre), giquiri (cipé do mato), gondo ro-
X0 e 0 branco (tipo serraia mais ¢ mais grosso).
Serraia que hoje é conhecido como dente de ledo.
Inhame cozido, sopa. Taioba (folha como do inha-
me) salada ou refogada.

“O café dos negros da semente do fedegoso, milho
torrado moido para fazer o café. Arroz torrado
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com casca e tudo para fazer o café. Caratinga (tipo
cara) cozido. Café adocado com melado. Café ado-
¢ado com rapadura.”

Arroz:
“Arroz socado no pilao”.
Cacas:
“Prea do banhado (coelho da india). Lagarto (tiu).
Tatu, Macaco (bugiu) mico.”. Relatos colhidos na
comunidade.
TERRA E TRABALHO

A comunidade traz o historico de luta pela permanéncia na ter-
ra. No decorrer dos anos este conflito estd cada vez mais acentuado
por imposicao de fazendeiros que procuram expulsa-los. No dia trinta
de setembro de 2009, por ocasido da visita técnica do INCRA junta-
mente com representantes da UNIOESTE — (UNIVERSIDADE ES-
TADUAL DO OESTE DO PARANA), responsaveis pelo laudo an-
tropoldgico da comunidade, dois de seus técnicos do INCRA foram
feitos reféns de fazendeiros por sete horas. Na ocasido, a passagem para a
comunidade foi impedida com um bloqueio de caminhdo e carros.

Os meios de transporte mais utilizados na atualidade s&o o ca-
valo e a carroga. O cultivo maior na lavoura ¢ de mandioca que € ven-
dida para um comerciante da cidade. O trabalho ¢ feito por homens e
por mulheres. Nos quintais sdo plantados pepino, quiabo entre outros.
Os quilombolas também criam animais.
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10. GUARAPUAVA

(RESERVA DO IGUACU - PINHAO)

10.1 INVERNADA PAIOL DE TELHA
LOCALIZACAO
Distante 35 quildmetros de sede do municipio.

HISTORICO

Originalmente, a comunidade negra de Invernada Paiol de Te-
lha tem um historico de escravizados (as) que herdaram parte das ter-
ras da fazenda Capao Grande, area também conhecida por Fundao.
Parte da Fazenda Capdo Grande foi deixada para os escravizados e
para alguns libertos por testamento, feito em vida, da fazendeira se-
nhora Balbina Francisca de Siqueira, em 1860. Esta ¢ uma comunida-
de em situacdo bastante complexa e especial. Sua luta é pelo retorno
as terras de origem de resisténcia. Expropriados (as) — até pelo sobri-
nho da falecida, no inventario — negros (as) lutaram incessantemente
até que em 1960 (exatos cem anos apos o testamento) os remanescen-
tes foram totalmente expulsos por grileiros, jagungos e pistoleiros com
aval de autoridades da época. O Fundido da Fazenda Capdo Grande,
pertencia ao municipio de Guarapuava, hoje, Reserva do Iguacu, onde
parcela importante da comunidade esta acampada em barracas de lona
a beira da estrada em frente as terras ancestrais, como baluartes da
luta. A comunidade herdeira da Fazenda Funddo expulsa de sua pro-
priedade, teve parte assentada pelo INCRA, em 28 de julho de 1998.
Parte dela esta localizada no assentamento préximo a Vila Socorro, no
distrito de Entre Rios, municipio de Guarapuava. Na periferia de Gua-
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rapuava, a catadora de papel, senhora Francisca Soares Ribas de 105
anos, contou:

“... fazia queijo e vendia, fazia farinha de mandioca,
farinha de milho, plantava mandioca, batata doce, bata-
tinha, erva mate, socava erva, criava porco, gado, car-
neiro, cavalo. Hoje niio tenho mais nada, era rica e
fiquei pobre”. Senhora Francisca Soares Ribas.

Disse ainda que seu unico desejo € voltar para o Fundio, fa-
zenda herdada pelos seus ancestrais.

CULTURA E TRADICAO

A padroeira ¢ Nossa Senhora das Gragas. Os moradores co-
memoram o dia Consciéncia Negra e fazem festa junina. O grupo de
dan¢a Kundun Balé. A recomenda das almas é uma tradi¢do secular na
comunidade e atualmente a introdu¢do de danga afro-brasileira pelo
grupo Kundum Balé vem fortalecendo a luta pelos direitos quilombo-
las e também a auto-estima de jovens numa producao artistica cultural.

Paulo Sebastido de Oliveira que nasceu em 1920 que foi pro-
fessor alfabetizador na década de 1950 (Guarapuava) no Fundao, ¢
referéncia para a comunidade.

TERRA E TRABALHO

As terras dos (as) negros (as) terras que estdo hoje na posse de
uma grande cooperativa agricola.

Liderados pelo senhor Domingos Gongalves dos Santos, 78
anos (bisneto de um escravizado na Fazenda Fundao) e por sua esposa,
senhora Andlia Gongalves dos Santos, 79anos (bisneta escravizado na
referida fazenda), falecida em 2010, suas filhas, netos e demais qui-
lombolas mantém a chama da resisténcia acesa. Outra parte da comu-
nidade, com mais de trezentas familias, esta espalhada nas periferias
das cidades de Guarapuava e de Pinhdo, com parcelas significativas
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em situacdo de extrema necessidade, vivendo como catadores de pa-
peis e/ou em outras fungdes semelhantes.

NUCLEOS
Assentamento Vila Socorro — Guarapuava
Fundio — Reserva do Iguacu
Periferia- Guarapuava - Urbana
Periferia- Pinhdo — Urbana

11. GUARAQUECABA

CERTIFICADAS

11.1 BATUVA
LOCALIZACAO
HISTORICO

A comunidade recebeu de inicio o nome de Palmeirinha-
coqueirinho - nome dado pelo bisavd de... Pesquisa do Willian maio
2009. Grande parte do grupo veio de Cananédia, no Estado de Sao
Paulo com os que integram a Comunidade de Rio Verde. Ilton
Gongalves da Silva relata que uma sua ancestral chegou de navio e
contava que outros dois navios afundaram durante a viagem. Outras
familias vieram de Xiririca (Eldourado Paulista) no Vale do Ribeira,
em Sao Paulo, para terras “compradas” por Américo Pontes formando
este quilombo onde a principal atividade € a rural, e como em todas as
comunidades quilombolas, a vegetacdo € preservada. Entre os terrenos
das familias Pontes e Barreto ha presenca de sambaquis. Sao
referéncias geograficas do quilombo a Serra Grande e os rios,
Pasmado, Guaraquecaba e Branco.
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CULTURA E TRADICAO

As festas sdo para Santa Teresa em 15 de outubro e carnaval,
sendo que Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, Sao Jodo Bosco, Sdo
Benedito, Santo Antonio, Santa Rita e Santo Expedito sdo também
venerados. A danga tradicional € o fandango.

TERRA E TRABALHO

As rogas s30 comunitarias e o trabalho € feito por homem e por
mulher. O cultivo mais importante para a alimentacdo ¢ de mandioca,
fejjdo e arroz. Para venda a banana ¢ muito importante e também a
mandioca transformada em farinha que vendem nas ruas de Guaraquegaba.

11.2 RIO VERDE
LOCALIZACAO

Municipio de Guarequecaba-PR
HISTORICO

Os integrantes desse quilombo sdo descendentes de negros
escravizados no Municipio de Cananéia, Estado de Sao Paulo que na
busca de liberdade migraram para Guaraquegaba. Dividiram-se em
dois grupos: um deles formou a comunidade Batuva e o outro se
deslocou até a regido em que se encontra a comunidade Rio Verde,
relando seus descendentes que as terras foram por eles adquiridas em
uma transa¢do financeira. Hipolito Galdino Gongalves de sessenta e
dois anos e Antonio Gongalves da Silva relatam que a terra é heranca
de bisavés que eram de ascendéncia africana. Genésio Viana relata
que seus ancestrais, avanc¢ando pela mata, vieram de além de
Cananéia, no Vale do Ribeira. Relata ainda que seu bisavd era
africano e que seu avo faleceu em 1936. As referéncias geograficas da
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comunidade sdo os rios Guaraquegaba, Verde, Bracinho, do Cedro e a
Serra Grande. Nas rogas familiares sdo cultivados feijao, arroz,
mandioca e banana. O preparo da terra ¢ manual, usam adubo orgéanico e
vendem farinha de mandioca e frutas para o mercado. Criam gado,
galinha e pato, a pesca ¢ pouca, individual, em rio, com anzol.

CULTURA E TRADICAO

Na comunidade h4 benzedores e curandeiros. Cestas, chapéus,
tipiti, remo e canoa sdo os seus produtos artesanais. Santa Teresa de
Avila é a padroeira ¢ tem sua festa no dia 15 de outubro. Sdo
Benedito, Santo Antonio, Santa Rita e S3o Expedito também sio
venerados. As principais dangas sdo: fandango, fandango da roga,
forr6 e valsa. As festas tradicionais sdo: festa para a padroeira,
carnaval, pascoa e a festa para o mutirdo do arroz.

TERRA E TRABALHO

Quanto ao uso da terra os quilombolas relatam que estdo com
dificuldades pelas restricdes apresentadas pelos orgdos ambientais,
restrigdes essas, que t€ém provocado grande impacto nas comunidades,
pois estdo na regidio de uma APA (Area de preservagio Ambiental).

“Dizem que o papagaio da cara roxa esta em extingio,
mas o que esti em extincdo aqui é o ser humano”.

Professor Antonio Gongalves da Silva, membro da
comunidade.

12. IVAI

CERTIFICADAS

12.1 RIO DO MEIO
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LOCALIZACAO
As referéncias geograficas sdo: rio do Meio ¢ o rio das Indias.
NOME DA COMUNIDADE

O nome da comunidade é uma referéncia ao rio que corta as
terras ao meio.

HISTORICO

O tempo e a origem da comunidade, segundo os relatos dos
mais idosos, remonta ao final do século XVIII e estdo na rota dos tro-
peiros. Negros e negras foram trazidos escravizados da Bahia:

“Esses escravos eram da Africa e da Bahia, os seus do-
nos vieram com animal com salgueiros, esses salgueiros
que vinham com alimento. Os cestos chamava-se brua-
ca, os cestos era feito de couro de cacas grandes como
anta e outros. Vieram fazendo picada até aqui e deu a
cada um dos escravos um lote para trabalhar e deram o
nome de Rio do meio”.

A comunidade do Rio do Meio formava uma tinica comunida-
de com Sido Roque. Sdo terras herdadas por Raimundo Miligildo,
Pedro, Mar¢o, Sabina, Tomasia, Marcula, Marcelo Bento, Marg¢a,
Alexandre F. Pinto, Luca Bento, Joana F. Ipdlito F. Sebastido Grande,
Margo e Sebastidozinho, que foram escravizados.

“Os nomes dos donos de escravos eram Joaquim Fer-
reira por apelido Quim Ferreira e Bento Ferreira Ca-
cador e os escravos que ficaram aqui eram Raimundo
Miligildo, Pedro, Marc¢o, Sabina, Tomasia, Marcula,
Marcelo Bento, Marca, Alexandre F. Pinto, Luca Bento,
Joana F. Ipdlito F. Sebastiio Grande, Marco e Sebasti-
dozinho...Eles faziam roca a machado... e plantavam
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pouco, colhiam bastante que dava bem para passarem o
ano, dava para vender. A limpa das rocas era de foice,
nio sujava muito”.

CULTURA E TRADICAO

das parteiras.

A comunidade tem histérico da medicina tradicional e

“Eles nao tinham médico era uns deles os benzedores e
curandeiros. O benzedor-curandeiro chamava-se Sebas-
tido Grande e as parteiras eram Tia Augusta, Joana, Isa-
bel. Apos era mae Teresa, Erviria, Otalia e Laudelina”.

Pelos relatos € possivel perceber a presenca da casa-de-farinha,
do monjolo e a pratica do artesanato utilitario:

“O trabalho das mulheres era fazer farinha de minjolo
e trancar baixeiro e fazer algumas plantas de mandioca,
batata e outras”.

Religiosidade e festas: Na capela do Senhor Bom Jesus ainda

estdo os santos que os (as) negros(as) trouxeram da Bahia e moradores
(as) continuam fazendo as festas para o Senhor Bom Jesus, as dangas e

Romaria de Sdo Gongalo, as novenas e procissdes:

“Nas festa... 0 alimento era gratis, os festeiros comprava
boi e outros alimento, a carne do boi nao era assado era
cozido em paneldes de ferro e faziam aquela sopfio para
comerem com farinha de milho”.

“A primeira capela foi feita de chio batido e pau lasca-
do e colocaram o senhor Bom Jesus e faziam festas e
procissdes. Os capeldes das novenas era Alexandre e
Miligildo, apés era Cezario e Placido e outros. Gosta-
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vam de baile e fandango. Os gaiteiros eram Alexandre,
Ipdlito, apds eram Cezario Placido e outros. Gostavam
de dancar romaria com a imagem de Sao Goncalo. Os
romeiros eram Pliacido e Sebastidozinho, apdés eram
Jaco e Zeferino. A romaria era tocada com viola. O pa-
dre que vinha aqui chamava-se mata-Cavalo e depois
veio Jodo Pinto. Esse Joio Pinto nos conhecimos, esse
tempo casavam primo com primo, africano com baiano”.

Na atualidade:

“Antes dia treze de maio nos fazia festa. Agora nao, é s
terco”.

TERRA E TRABALHO

Terra que foi cortada ao meio por ocasido da sua ocupagio pe-
los imigrantes europeus das terras quilombolas. A senhora Maria Ceci-
lia Loureng¢o de Andrade, setenta anos de idade, falou sobre conflitos
de terra:

“O que tinham que tomar ja tomaram tudo”.

Atualmente a comunidade vive da agricultura, em culturas de
subsisténcia ou do cultivo do fumo.

12.2 SAO ROQUE
NOME DA COMUNIDADE

O nome da comunidade é uma referéncia ao santo catolico: Sdo
Roque e as referéncias geograficas sdo: rio Sdo Jodo, a Serra Pedra
Branca e a Serra Sao Joao.
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HISTORICO

Ha indicativos das, hoje, comunidades remontarem ao século
XVIII. “Seu Milton”, Milton Ferreira Lima, diz que as familias negras
sdo os Lima, Ferreira, Lourengo ¢ Marg¢al. Ele ¢é filho do Sr. Brasilio
Ferreira de Lima e de Dona Zulmira Ferreira de Lima, nascido em
1929 e vivendo na comunidade até hoje. Relata que quando sua avo,
que foi escravizada, chegou do Estado da Bahia, o “dono” das terras
era o negro Paulo Ferreira, que jé tinha 110 anos. Ela casou com um
dos filhos desse negro Paulo, que morava no Rio do Meio.

Senhor Milton conta que Sdo Roque ¢ Rio do Meio era uma
unica comunidade:

“Foi com a chegada dos imigrantes europeus, que o go-
verno autorizava ir ocupando as terras, que se foram
separando sem respeito os que ali ja habitavam e possu-
iam as terras. E os negros perderam as suas terras e vi-
ram dividida a comunidade em duas: Sdo Roque e Rio
do Meio”.

CULTURA E TRADICAO

Na comunidade estdo duas igrejas. S2o Roque e Sdo Sebastido
sdo os padroeiros da comunidade, que se declara catdlica e evangélica.

TERRA E TRABALHO

7

A principal atividade da comunidade é rural com todos os
membros da familia. Trabalham em outras terras por arrendamento ou
porcentagem da colheita no cultivo de milho, feijdo, arroz, banana,
batata e abdbora. Vendem feijao e milho para comerciantes ou para os
proprios donos da terra. Criam cabra, porco, galinha e ganso para con-
sumo ¢ a pesca ¢ individual, em rio, com anzol. Produzem artesanato
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em criciuma, taquara e palha de milho: cestos, balaios, chapéus, estei-
ras e baixeiros.

IVAI

NAO CERTIFICADA

BOM JESUS
HISTORICO

Comunidade oriunda da comunidade Rio do Meio que traz o
mesmo historico de formacdo da comunidade Sdo Roque. A terra her-
dada por essas familias era parte das terras que no século XVIII per-
tenciam ao senhor Paulo Ferreira, que era negro. Com o passar do
tempo os descendentes do senhor Paulo Ferreira tiveram suas terras
dividas ao meio com a chegada dos imigrantes europeus que ocuparam
a faixa central.

As familias da comunidade ficaram nas terras divididas de Sao
Roque e que foram chamadas de Rio do Meio. Com o decorrer dos
anos, diferentes motivos levaram algumas pessoas do Rio do Meio a
deixarem ou venderem as poucas terras originais dos avos e entre
esses motivos estdo a falta de terra suficiente para plantar, a busca de
trabalho e a busca de recursos para saude e estudo.

CULTURA E TRADICAO
TERRA E TRABALHO

As familias da comunidade negra Bom Jesus residem numa
faixa de terra na beira da estrada aproximadamente ha dezessete anos.
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JAGUARIAIVA

NAO CERTIFICADAS

AGUA CLARA
HISTORICO

Segundo relatos locais, as familias estdo na terra hd mais ou
menos vinte e cinco anos, vindas do Norte do Estado, Wenceslau Braz
— Agua Grande.

TERRA E TRABALHO
Nao tém documento da terra.
Criam peixes. O meio de transporte € a pé ou a cavalo.

As criancas andam a pé quatro quilometros até o local onde
passa o 6nibus escolar (trevo).

Trabalham com carvao, plantam milho, feijdo e arroz.

LANCA
HISTORICO

Moradores contam que Pereira de Souza vem de Francisco Pe-
reira de Souza e José Pereira de Souza, filhos do senhor Feliciano e da
senhora Carolina. A senhora Carmelina Pereira da Silva, nascida em
1918 relata que as familias descendem do senhor Jodo Alves de Souza,
pai da senhora Carolina. O senhor Isaltino Luis de Matos lembra de
historias das pessoas mais antigas e dentre elas, destaca Roberto Zumbi,
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que fazia quizumba e desaparecia quando queria. Com ele ninguém
podia.

Segundo as familias moradoras sdo as seguintes geragdes:
1-Pedro Pedroso

2-Jodo Alves

3-Carolina

4-José Pereira de Souza e Francisco Pereira de Souza
5-Joaquina Pereira Guimaraes

6-Pureza Quintina Naiser

7-Divair Naise (Livao)

&-Rafael Miranda Naiser e Carolina.
CULTURA E TRADICAO

Senhor Isaltino Luis de Matos, nascido em 1907 ¢é rezador, faz
simpatia, cura gente que estd desenganada do médico.

“Curo esta pessoa em nome de Deus e do Espirito San-
to”! Senhor Isaltino Luis de Matos.

TERRA E TRABALHO

SITIO DOS PRETOS
NOME DA COMUNIDADE

O nome da comunidade é uma referéncia étnica aos (as) pro-
prietarios (as) das terras.
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HISTORICO

Os (as) moradores (as) mais idosos sdo a senhora Leonor de
Melo nascida em 1917 e a senhora Olivia Prestes Melo, nascida em
1956 que relatam que as familias da comunidade sdo nascidas e cria-
das no local. Nao sabem contar como os ancestrais chegaram ali.

TERRA E TRABALHO

Os (as) moradores (as) relatam que no trabalham mais na terra
porque ninguém mais tem terra para plantar, mas gostariam de ter terra
para trabalhar.

“Atualmente do lado direito os terrenos sio da Prefei-
tura e do lado esquerdo sdo do DER (Departamento de
Estrada e Rodagem)”. Denunciam.

13. LAPA

CERTIFICADAS

13.1 RESTINGA
LOCALIZACAO
NOME DA COMUNIDADE

Segundo moradores restinga quer dizer pedago de terra entre
uma fazenda e outra e que ndo pertence a ninguém.
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HISTORICO

Descendentes de escravizados contam que prestaram trabalho
escravo para a familia Braga e que estdo na terra, no pedaco que foi
permitido ficar ha cinco geragdes, mais ou menos duzentos e cinquen-
ta anos sobre a terra onde se encontram.

Os ancestrais dos moradores da Restinga foram escravizados
na Fazenda Santa Amélia de Hipdlito Alves de Aratjo. Mesmo antes
da promulgacio da Lei Aurea este fazendeiro libertou as pessoas es-
cravizadas na sua propriedade dando a elas as terras nas quais ja traba-
lhavam. A comunidade passou a viver e trabalhar livre nessas terras,
desde o inicio do século XIX. Uma das mais antigas moradoras da
Restinga, Ana Maria Martins Santana, descendente direta daqueles
escravizados, nascida em 1928, herdou dos antepassados uma historia
de resisténcia e lutas. Familias influentes tentaram em vao expulsar os
Santana de sua propriedade: “Quiseram tirar a gente a for¢a, mas nao
conseguiram porque minha mae, Setembrina Caetano de Lima, tinha
os documentos”.

CULTURA E TRADICAO

Medicina tradicional, benzedeira, dangas e artesanato sdo he-
rangas culturais da comunidade.

A pratica da tradicional medicina ainda € preservada e a senho-
ra Augusta Martins € a benzedeira na comunidade, ja em relagdo as
dancgas, os moradores relatam que a tradi¢do foi morrendo com os
mais velhos. O padroeiro ¢ Sao Sebastido ¢ a santa venerada ¢ Nossa
Senhora Aparecida. Na memdria coletiva ainda esta a festa do Divino
que ndo fazem mais.

As familias confeccionam rédeas e cabrestos artesanalmente.
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TERRA E TRABALHO

A terra foi recebida do fazendeiro Hipolito Alves de Aratijo. O
trabalho nas rocas comunitarias ¢ feito por homem e por mulher no
plantio de feijdo, milho e verduras em terra arrendada.

COMUNIDADE BOTIATUVA (BAIRRO DO FEIXO)
13.2 FEIXO
HISTORICO

A comunidade Feixo é considerada a sede de outras quatro
comunidades: Rincao, Maria Antonia, Campina e Pavao. Entre as pes-
soas mais antigas do Feixo que foram entrevistadas estdo senhor Juve-
nal Pedroso, 81 anos; senhora Antonia da Luz — tia Taninha, 79 anos ;
senhor Afonso Santana, 78 anos € o senhor Antonio Sant'ana de Oli-
veira,70 anos. O senhor Juvenal Pedroso, filho do senhor Vitalino Pe-
droso e dona Vitdria Barbosa ¢ esposo de dona Silvia Ferreira. Em
conjunto o casal relata que seus antepassados: tataravos, bisavos e
avos nasceram e morreram nas terras do Feixo e eram escravizados
pela familia Braga. Dos Braga receberam um pedaco de terra, mas
mesmo depois da “aboli¢do” continuaram trabalhando para a referida
familia e morando no local, mas cada um sabia qual era o seu pedaco.

“Depois da libertacio dos escravos, os negros ficaram
tudo morando por aqui, mais cada um sabia qual era
o seu pedaco, os irmaos de meu pai também moravam
por aqui, mas néo sei dizer aonde. Foram saindo pro
mundo e nem sei aonde estio! Antes aqui s6 mora-
vam os pretos, hoje ndo é mais assim! ” Juvenal
Pedroso, 81 anos.
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O Sr. Juvenal Pedroso conta que os negros Rodrigues ¢ Pedro-
so foram também escravizados pela familia Braga e explica como era
o trabalho na referida fazenda:

“Os mais antigos contavam que a vida era pesada, por-
que hoje ta boa a vida, naquele tempo aquele que nio
podia trabalhar ficava com fome, porque o dono achava
que tava com preguica entdo ficava sem comé. Tinha
que ir na cidade de carroga, a cavalo, a pé, quantas ve-
Zes eu mesmo tive que ir a pé até a cidade, através de
carreiros cortando por dentro do mato, uns 20 km mais
ou menos. O trabalho era bracal no tempo da escravi-
déo, rocar capoeira na base da foice, fazer as queima-
das pra poder plantar, sem contar que nio tinha hora-
rio de trabalho, se 0 dono queria, amanhecia e anoitecia
trabalhando, os que morria de tanto trabaii, os dono
trocava por outros que comprava e assim ia”. Senhor
Juvenal Pedroso.

Os meios de transporte eram carroga e cavalo, mas 0s negros
andavam mesmo era a pé. Relatam os moradores.

CULTURA E TRADICAO

Na comunidade estdo preservados os saberes ancestrais dos(as)
benzedores(as) e no uso de planta medicinal: Erva-doce com leite ou
em forma de cha para combater pontada, gripe e nervos. Camomila no
banho ou em forma de cha para curar dor de estdmago. Erva cidreira
para acalmar os nervos. Folha de chuchu na forma de chéd ou no chi-
marrdo para combater a pressdo alta. Mentruz em forma de cha ou no
chimarrdo para curara machucadura e gripe. Horteld em forma de cha
para combater verme-lombriga. Guaco em forma de cha ou xarope
para combater bronquite. Quebra pedra em forma de chd para rim-
urina. Carqueja em forma de ché para curar rim.



292 JURANDIR DE SOUZA

O senhor Juvenal diz que muita ndo sabe contar porque quando
os mais velhos se reuniam, as criancas tinham que sair de perto, nao
podiam ficar escutando.

A familia do senhor Juvenal tinha o monjolo e fazia farinha de
milho, perto de onde mora hoje.

TERRA E TRABALHO

Pelos relatos colhidos na comunidade as terras foram ficando
poucas, pois foram sendo ocupadas por imigrantes europeus:

“Ndo tinha brancos por aqui, era s6 os negros, a gente
usava a terra toda aqui em volta, hoje ndo da, chega-
ram outras pessoas e a terra hoje é pouca”. Senhor Ju-
venal Pedroso.

Ele ndo sabe dizer se quem trabalhava eram os Rodrigues ou os
Pedroso, mas que eram negros, isso ele pode afirmar.

“A farinha de mandioca tinha uma engenhoca la pra
baixo”. Senhor Juvenal Pedroso.

Pelos relatos, o tamanho da terra onde da familia do senhor Ju-
venal € de trés alqueires, sendo que o senhor José Colaco pediu um
lugar para morar e esta dentro do espago da comunidade ha mais ou
menos 17 anos.

“Com 8 anos ja fazia farinha de milho, torrava, eles
faziam um forno redondo, ponhava fogo e torrava a fa-
rinha, forno redondo de barro com folha de zinco em
cima para torrar a farinha”. Senhora Silvia Ferreira.
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As familias ndo plantam porque nio tém terra, a agricultura ¢ resu-
mida em roga feita no quintal, ndo pescam mais ¢ denunciam que o rio Igua-

cu, naquela parte, esta contaminado.
NUCLEOS DO FEIXO:

a) RINCAO

b) MARIA ANTONIA
¢) CAMPINA

d) PAVAO

13.3 VILA ESPERANCA - FEIXO
HISTORICO

A comunidade ¢ formada por descendentes de negros que fo-
ram escravizados em fazendas da regido e que receberam terras na
comunidade do Feixo.

CULTURA E TRADICAO

Os quilombolas da comunidade contam com os cuidados da
benzedeira Augusta Martins e da parteira senhora Maria Silveira San-
to, usam plantas medicinais e t€ém como padroeira Nossa Senhora da
Imaculada Conceigdo. Entre as plantas medicinais utilizadas estdo:

Chantagem para limpar o sangue, lavar as feridas e infecgdes: la-
var a folhar, passar um pouco de azeite e colocar no lugar do ferimento.
Picdo para limpar sangue, lavar as feridas e infec¢des: usar no banho.
Catinga de mulata: secar e torrar para colocar na ferida. Capim cidr6 é
calmante: cha. Erva de bicho para alergia e cobreiro. Horteld combate
lombriga, vomito e dor de barriga: Fazer cha. Cha de artemigem para
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colica menstrual. Erva doce para barriga presa, estofamento e colica
de nené. Cha de erva doce fervida com pinga ¢ para limpar na dieta.

TERRA E TRABALHO

Segundo seus relatos a sua presenga nesta Vila Esperanca esta
fundamentada na negociag¢do realizada com um fazendeiro lindeiro.

As suas terras que lhes propds as permutarem com outras que
ele daria, com casas em alvenaria ¢ com banheiros, construidas por
ele, tudo totalmente legalizado, com documentos das terras. Apos efe-
tuarem a troca e deixarem as terras que possuiam ancestralmente no
Feixo, viram que o fazendeiro nada cumpriu do que prometeu em rela-
¢do a construcdo das casas nem forneceu os documentos da terra per-
mutada, que depois se descobriu ser uma “invasdo” quanto as terras
ancestrais “permutadas” contam que ele declara as haver comprado
mas ndo as pagou, também.

As casas atuais sdo cobertas por telha e na maioria delas o piso
¢ de terra batida. O cultivo mais importante para alimentagdo da co-
munidade é de mandioca e de abdbora. A falta de oportunidade para o
trabalho jovem estd afetando a comunidade, pois ha relato de casos de
jovens sendo aliciadas por casas de prostituicdo estabelecidas no mu-
nicipio de Araucaria e de que na propria Vila Esperanca uma estaria se
estabelecendo.

NAO CERTIFICADA

PAIOL
HISTORICO

A senhora Ana Maria Caetana da Cruz, 90 anos de idade, conta
sua histdria e a de seu irmao Dorico na luta pela permanéncia na terra
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que foi dos antepassados e hoje ¢ da geragdo dela, do irmdo Dérico,
dos filhos, dos netos e dos bisnetos, no lugar chamado Paiol, nucleo
do Feixo, comunidade formada pelos descendentes da senhora Ana
Maria e do senhor Dorico. Ela diz que as casas ao redor sdo de sua
gente, sua descendéncia, filhos, netos, bisnetos. A senhora Ana Maria
diz nem sabe mais quantos bisnetos tem. — “Nao sei, to perdida”. — Diz
a quilombola, quase centendria que atualmente, ja bem cansada, pouco
sai de casa.

“Quem quer me ver tem que vir aqui”. Acrescenta ela.

Dona Ana Maria Caetana da Cruz diz que Elias e Luisa que e-
ram os pais de sua mie Chiquinha e seus avos eram todos do Feixo,
mas nao lembra muito bem dos pais do seu pai.

“...0 Bastiao Caetano que morreu no mato cortando le-
nha, coitado chegou em casa e acabou de morrer, eu ja
tava quase com 18 anos, eu casei 0 veio ja morreu”.

O senhor Elpidio também conta que os ancestrais de sua fami-
lia nasceram, se criaram e morreram no lugar conhecido como Paiol,
lugar das casas de barro cobertas de tabuinha e chao de terra batida, no
bairro do Feixo, no municipio da Lapa.

A senhora Terezinha, esposa do senhor Elpidio diz que a casa
deles mesmo era de barro, coberta de tabuinha e chio batido, toda se-
mana iam buscar o barro vermelho, pra passar no chio que ficava bem
lisinho, limpinho.

CULTURA E TRADICAO

“O benzimento é um Dom que Deus di, e que o
problema resolve na hora! Crianca que nio come sai
comendo, e isto é uma graca que Deus da, vem gente até
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a Lapa que as vezes diz que nio tem cura, daqui sai cu-
rada”. Senhor Elipio, rezador e benzedor na comunidade.

TERRA E TRABALHO

“Aqui onde eu td, o meu pai me deu antes de morrer”.
Senhora Ana Maria Caetana da Cruz.

A comunidade n3o tem documentos da terra, somente posse.
Os papéis da terra da senhora Ana Maria Caetana da Cruz e dos seus
descendentes estdo nas maos do senhor Lode. Ela conta que trocou as
terras dela 1a de cima, com as terras dele embaixo, mas ela ndo sabe
nem qual era o tamanho da terra! Ela diz que a vida era triste, ndo ti-
nha nem servico pra trabalhar, s6 o da lavoura e se ndo trabalhasse nao
comia, mas era pouco o que ganhava.

“0O marido se chamava Leopoldo e trabalhava na roca,
de empreitada, e plantava na terra da gente, nos plan-
tamos, da agua pra ca tudo é meu, tudo é plantado!
Agora os meus dois filhos fizeram plantacgédo e colheram
dois saco e meio, 0 que a gente planta nao vendo, nem
um grio, pra argum eu do uma cozinhada, mas é pra

nos comé”.

Seu marido plantava milho e feijdo, ndo vendia, era s6 pra
gasto. A luz estd sendo cobrada e a taxa estd muito alta na luz para
todos, ou luz fraterna. Atualmente, na comunidade plantam milho,
feijao, mandioca, abdbora etc.

Sobre os meios de transporte, a senhora Ana Maria Caetana da
Cruz conclui.

“Nunca tivemo carroc¢a, cavalo, quando tinha que ir pra
Lapa era a pé”. Senhora Ana Maria Caetana da Cruz.
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LONDRINA

NAO CERTIFICADA

VENDA DOS PRETOS
LOCALIZACAO

A comunidade estd localizada no Distrito do Espirito Santo,
aproximadamente a quilometros do Centro de Exposicdes e Eventos
de Londrina.

HISTORICO

A comunidade ¢ composta por seis familias descendentes do
senhor Jodo Marques Neves, falecido. A senhora Izolina Jesus Fran-
cisco, 70 anos, conhecida como dona Rocha ¢ uma mulher alegre e
comunicativa relata que ¢ filha do senhor Jodo Marques Neves e neta
da senhora Carolina Neves (bugra), pega a lago no mato, ¢ do senhor
Marticiano Neves, filho de africano. Ela relata que eram oito criangas,
entre meninas € meninos, que com a familia sairam de pau-de-arara da
Bahia até Sao José do Rio Preto, Sdo Paulo para abrir mata quando ela
estava com oito anos. De S@o Jos¢ do Rio Preto seguiram de trem de
ferro até¢ Londrina e depois finalizaram o trecho a pé, ha aproximada-
mente 62 anos. Na época em que existiam apenas nas proximidades
um hotel dos Viajantes, e a mata onde encontravam pegadas de onga
no caminho. Chegando a regido encontraram a familia conhecida por
“arianos”, descendentes de espanhois, e ali criaram seus filhos no
meio da mata.

A senhora Izolina Jesus Francisco € proprietaria da conhecida
Venda dos Pretos que juntamente com irmas e irmdos recebeu como
heranga do pai, sendo que sd ela assumiu a venda. A venda ¢ um local
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de encontro das pessoas mais velhas com as mais novas onde ¢ vendi-
da bebida alcoodlica e nunca teve briga.

Junto com a Familia Neves veio também a familia do Senhor
Sebastido Francisco, primo, mais tarde marido dela. O senhor Sebasti-
do, que era chamado de Pido de Trecho, morreu aos 49 anos, nos anos
80. Ela disse que era comum entre eles casar com primos, pois eram
criados todos juntos.

Sua mae juntamente com suas tias fazia sabdo de cinza que era
vendido na regido.

Mulher decidida, batalhadora que impde respeito na venda on-
de também h4 jogos de sinuca, ndo permitindo brigas e discussdes no
espaco.

“Antes da fundacio da cidade Londrina as pessoas que
moradores as margens do rio Tibagi olhavam além do
rio e viam negros e indios, e que antes também existia
uma usina com o nome de USINA TRES BOCAS (Ri-
beirio) que empregou muita gente na época”. Senhora
Fétima Beraldi.

CULTURA E TRADICAO

Pelos relatos dos (as) moradores (as) mais antigos da comuni-
dade, na Venda dos Pretos existe uma consciéncia de origem ancestral
africana em suas rezas, suas festas e na cura de enfermidades através
da pratica de medicina popular. Estdo presentes também os ditos po-
pulares herdados de pais e avos.
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MORRETES

NAO CERTIFICADA

FARTURA
HISTORICO

Senhora Marilda da Rosa Cardoso, 52 anos, lider da Comuni-
dade nasceu na Regido. Filha da senhora Maria dos Santos e do senhor
Marcio da Rosa. Sua avo era a senhora Severina da Rosa e o bisavo,
senhor Jodo Severino da Rosa que nasceram na localidade. Seus bisa-
vOs, segundo os relatos, foram pegos a lago para trabalhar na fazenda
da regido, ficando ali e tendo seus filhos e netos. Atualmente na co-
munidade vivem tios, tias, primos, primas, irmds, irmaos ¢ netos da
relatora.

CULTURA E TRADICAO

TERRA E TRABALHO

PALMAS

CERTIFICADAS:

13.3 ADELAIDE MARIA TRINDADE BATISTA
LOCALIZACAO: distante 8 km da sede do municipio.
NOME DA COMUNIDADE

Anteriormente, Sao Sebastido do Rocio. Atualmente a comuni-
dade leva o nome da matriarca, Adelaide Maria Trindade Batista, fun-
dadora e sua primeira lider, numa homenagem de seus descendentes.
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Segundo moradores (as), o antigo nome — Sdo Sebastido — perdeu sua
razdo de ser quando se estendeu para o bairro que a prefeitura formou
nas terras quilombolas fazendo com que a cidade chegasse até o qui-
lombo.

HISTORICO

Atualmente, a lideranca do Quilombo e da Capela nele constru-
ida ¢ a senhora Maria Arlete Ferreira da Silva, professora e filésofa,
que estd sempre contando a histdria da luta dos ancestrais para seus
filhos e netos, para que ndo se perca o conhecimento acumulado nas
geracdes. No relato sobre a formagdo da comunidade a acompanhou o
senhor Auri Silveira dos Santos, neto da senhora Adelaide Maria
Trindade Batista, 6rfao de mae e criado por sua tia, senhora Maria
Adelaide Ferreira da Silva, que relata:

“Minha avé contava que seu avo falava que os negros
vinham na frente dos bandeirantes, abrindo picada, ins-
talando a cozinha, enfrentando animais ferozes” Senho-
ra Maria Arlete Ferreira da Silva, 2007.

A comunidade é formada pelas familias Batista, Ferreira, Li-
ma, Silva, Silveira e Santos. Pela localidade, a senhora Maria Arlete
Ferreira da Silva deduz que uma parte dos (as) negros (as) que vivem
no quilombo veio com a Bandeira de José Ferreira dos Santos e outra
parte com a Bandeira de Pedro Dias Cortes, para povoamento dos
campos de Palmas, conforme o relato:

“Adelaide Maria Trindade Batista veio do Rio Grande
do Sul nas primeiras expedi¢cdes que chegaram se insta-
lando na regido onde hoje é o municipio de Palmas, en-
tre 1836 e 1839” Senhora Maria Arlete Ferreira da Silva.
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O grupo da senhora Adelaide Maria da Trindade Batista che-
gou trazendo consigo o desejo de libertacdo, os seus simbolos, os seus
santos, suas tecnologias e seus conhecimentos africanos, entre eles, a
técnica da construcdo civil, os trabalhos em couro e em madeira.
Construiram a igrejinha para Sao Sebastido e o capeldo era José Reza-
dor. Na época ndo chegava padre na localidade.

As presengas femininas, com suas liderancas, no decorrer dos
anos e das geracdes marcam o quilombo, desde a primeira até a senho-
ra Maria Arlete Ferreira da Silva, que na atualidade conta a historia da
comunidade.

A senhora Adelaide Maria Trindade Batista, que era lider enér-
gica e a0 mesmo tempo, compreensiva, faleceu com cento e dez anos,
ocasido em que assumiu a lideranga a senhora Maria Joana Batista da
Silva, casada com o senhor José Ferreira da Silva. A palavra da senho-
ra Adelaide era lei, desde a organizag¢do politica da comunidade, a
organizagdo da capela até a disposi¢do onde para os homens era de-
terminado sentar no lado direito ¢ as mulheres e criancas no lado es-
querdo, a organizacdo das festas, com a procissdo e a tradi¢ao dos bai-
les. A senhora Maria Joana Batista da Silva permaneceu na lideranga
até completar noventa e cinco anos, quando faleceu, assumindo a se-
nhora Maria Adelaide Ferreira da Silva, casada com Joaquim Batista
da Luz, o marceneiro do bairro, essa, era nora da primeira Adelaide e
recebeu 0 mesmo nome em homenagem a primeira. Na auséncia dela,
assumiu a lideranca da igrejinha e do bairro dona Ermelina Ferreira da
Silva, casada com Alcides Silveira dos Santos, neto da primeira Ade-
laide. Com a morte da senhora Ermelina Ferreira da Silva, assumiu a
lideranga dona Maria Arlete Ferreira da Silva, sua filha, que na atuali-
dade também percebe a importancia da preservacdo da memdria e da
historia do grupo.
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A histdria da comunidade esta repleta de descrigdes de luta e
de sofrimentos, que deixaram as marcas da escraviddo nas pessoas
mais antigas da comunidade. Entre as diferentes formas de torturas
estava a obrigacdo de levar a brasa na palma da mio para que o seu
senhor acendesse o cigarro de palha.

“Entre as pessoas mais antigas da comunidade estavam
Benedita, (tia Dita) que era irmd da Adelaide Maria
Trindade. A tia Benedita (Dita), negra da Costa do
Marfim, que mal falava nossa lingua morreu queimada.
Sofria de reumatismo, tinha as maos duras, entrevadas,
vestia roupa comprida, saia, vestidos longos. Passou
perto do fogo no chio em sua casa, pegou fogo em sua
roupa, e ela niio teve agilidade para tirar a roupa, pere-
cendo por isso. A tia Salomé foi escravizada e tinha as
marcas no corpo, a orelha rasgada, a mao queimada,
pois era obrigada a levar a brasa na mio para o seu se-
nhor acender o cigarro de palha e muitas vezes ficava
segurando a brasa até que ele fizesse o cigarro para de-
pois acendé-lo”. Senhora Maria Arlete Ferreira da Silva.

Também estdo nos relatos, a participagdo do senhor José Fer-
reira, que lutou como “Voluntario da Patria” na Guerra do Paraguai e
a importancia da espingarda que ele usou na guerra e que atualmente
faz parte do acervo do Museu Paranaense. A espingarda era guardada
em casa e usada apenas nas datas de festas especiais como na “surpre-
sa” ao receber a visitagdo por ocasido da Recomenda das Almas:

“Na nossa casa, 0 meu padrasto, quando a gente tinha
as surpresas, ele carregava a espingarda que foi do meu
avo, José Ferreira, o qual lutou na Guerra do Para-
guai”. Maria Arlete Ferreira da Silva.
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CULTURA E TRADICAO

“Muda-se a forma de viver, mas nao se pode perder a
tradicdo”. Maria Arlete Ferreira da Silva.

A professora aposentada, senhora Ercia Bernardo Ferreira,
nascida em 1940, casada com o senhor Naildo Gomes Ferreira, procu-
ra passar para seus filhos e netos sua cultura e preserva, entre eles, o
respeito, a amizade, a cortesia, 0 amor ao proximo, a religido e o lou-
vado (maneira de pedir a ben¢do). Nesse contexto, estdo inseridas as
diferentes manifestacdes culturais, as que foram perdidas ao longo dos
anos e as que permanecem: festa de Sdo Sebastido, no dia 20 de janei-
ro; as dancas; o boi de mamao no carnaval; o jogo de escopa; a reco-
menda das almas, os bailes e o artesanato.

A Igreja de S@o Sebastido, atualmente reconhecida como Ca-
pela pela Diocese, foi construida no terreno doado pela senhora Ade-
laide, cujos andores permanecem do mesmo modelo até a atualidade,
ao passo que os primeiros foram feitos pelo tio Joaquim Adelaide, que
era marceneiro, bem como o armario de madeira e os trés oratdrios
nos trés altares. O andor de Sao Sebastido era vermelho e de Nossa
Senhora dos Remédios, azul. A procissdo era em volta da capela, com
imagens de Sdo Sebastido, da Senhora dos Remédios e com trés ban-
deiras: do Divino, da Santissima Trindade e¢ de Sdo Sebastido. Por
ocasido da festa, pela manha, Tia Salomé vestia as mocinhas de vir-
gem (noiva), com trancinhas bem apertadas na cabeca e a coroa de
flores. Elas ficavam em quarto fechado, em jejum, incomunicaveis,
ndo podiam rir nem conversar, se o fizessem eram castigadas com vara
de marmelo. Somente depois da procissdo cada uma ganhava um bolo
de polvilho para quebrar o jejum. Tais praticas ndo sdo mais realiza-
das na comunidade.
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As criancas eram vestidas de anjo, todas de branco e de Sdo
Sebastido, como pagamento de promessas feitas aos santos. Essa tra-
dicdo permanece. Outra pratica era tirar medida do santo com fita e
colocar no corpo da crianga ou do adulto pedindo graca, cura por en-
fermidade ou vice versa, tirar a medida do corpo e colocar no santo.
Faziam velas de cera de abelha, no formato de pé, de mao e acendiam
na capela para o santo, em cumprimento de promessas.

Umas das caracteristicas da comunidade ¢é a festividade.

Catira:

“Os negros dancavam a catira. Maria Joana Ferreira
da Silva e José Silveira (tio Rapadura) ... todo mundo
parava para ver eles dancarem. Usavam tamancos de
madeira, que eram feitos pelo Tio José Rapadura, sola
de madeira com tiras de couro em cima (fandango)”.
Maria Arlete Ferreira da Silva.

Boi de Mamaio no Carnaval :

“O Boi de mamio, no carnaval faziam armacio de
madeira, cabeca de boi (boi de verdade). Tiravam a ca-
beca do boi que as vezes morria no banhado, deixavam
secar ao sol, e deixavam os buracos dos olhos. Em cima
da armacio era colocado um tecido de chitio. As mu-
lheres faziam varios tipos de fantasias... ciganas. Os
homens se enchiam de barba-de-pau (barba de velho),
inventavam, usavam a criatividade. Na casa da méie da
comadre Noca que comecava o carnaval e ia passando
por todas as casas.” Maria Arlete Ferreira da Silva.
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Jogo de escopa:

“Jogavam escopa (jogo de cartas) na minha casa. A mi-
nha mie amanhecia fazendo bolinho da graxa”. Senhora
Maria Arlete Ferreira da Silva.

A Recomenda das Almas:

“Na quaresma, usavam a matraca para a recomenda
das almas, de casa em casa. Faziam muita surpresa... a
gente tava dormindo, de madrugada, o violdo e a gaita
roncavam na porta. Vinha um com a carne. O dono da
casa matava, na hora, o porco. Enquanto uns tavam
dancando, outros vinham com a bebida e a festa rolava
no terreiro, todos na maior harmonia. De vez em quan-
do, 0 dono da casa saia e dava salva de tiro de espin-
garda, eram todos amigos e muito solidarios”. Senhora
Ercia Bernardo Ferreira, nascida em 1940, casada com o
senhor Naildo Gomes Ferreira.

Os bailes:

“Antigamente eram feitos trés bailes, um na sexta, um
no sabado e um no domingo - trés dias de festa. O pri-
meiro baile era sé para brancos que dancavam; no sa-
bado eram sé para pretos que dancavam, no domingo
todo mundo: churrasco, missa, procissao... os fazendei-
ros doavam vacas e depois compravam o churrasco”.
Senhora Maria Arlete Ferreira da Silva.

Diante de uma pergunta sobre os bailes na atualidade, com tris-
teza senhora Maria Arlete Ferreira da Silva, descendente da senhora
Adelaide Maria da Trindade Batista, respondeu:
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“Os bailes nio acontecem mais, pois hoje vieram para o
bairro de Sio Sebastifio do Rocio outras familias de va-
rias etnias, que ndo conhecem e nfo valorizam a tradi-
cdo negra e tem também a violéncia que esta generali-
zada no pais”. Maria Arlete Ferreira da Silva.

A base da alimentac¢do no quilombo € composta por: jacureva:
arroz e feijdo juntos e bem gordurosos; cambuquira: ponta ou flor
dos pés de abdbora ou da batatinha, refogada como se fosse couve;
canjica com feijdo: torresmo ou carne de porco; pacoca de pinhio
cozido: carne cozida e farinha de beiju, tudo socado no pildo; pacoca
de carne cozida socada no pildo com farinha de mandioca ou farinha
de beiju; pacoquinha de castanha de butia: torra a castanha, maceta,
tira o de dentro e soca no pilao com agtcar; pinhao: socado no pilao
depois de cozido e passado na peneira, tirando a farinha para comer
com leite ou fazer virado de carne, de couve ou outros; broa de qui-
rera bem cozida: misturar trigo, ovos, banha, leite, sal e fermento de
pdo e levar para assar; broa de fuba de beiju: com os mesmos ingre-
dientes da broa de quirera; nego deitado: bolo de fub4d, assado em
uma panela de ferro em cima da chapa do fogdo com brasa por cima
da tampa (mais fuba e menos trigo), fermento, ovos, acticar ou sal;
leite: tirado na hora, na mangueira, quentinho, para tomar com mel;
camargo: café forte amargo; sopa de milho verde: feita na 4dgua de
0sso cozido, acrescida de leite tirado na hora; milho verde: raspado e
cozido bem na dgua de osso (soquete); caracu: raspar os nervos do
osso do quarto do boi (cozido), tirar o tutano e comer com farinha;
farofa: tripa de galinha gorda, bem limpinha, picada bem miudinha e
cozida, misturar tempero verde e mexer a farinha; ; virado de feijao
com fuba4; xiriri: banha com bastante tempero verde, fritar, misturado
com farinha de mandioca para o café da manhi; testiculos de boi:
assados nas brasas de n6 de pinho; cuscuz: torrar o fub4, colocar agua,
fermento, sal, ovos, mexer bem e assar no forno (massa meio mole);
pamonha: milho ralado com agucar ou sal, colocar a massa na palha
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do proprio milho, fazer uma dobra com a massa dentro da palha, amar-
rar e cozinhar; beldroega: plantinha rasteira (em extingo na localida-
de) refogada como couve; saladas ou refogados: mentruz, radite,
caruru; charque de ubre de vaca: para carreteiro ou para comer assa-
do no espeto; brodo: caldo de galo velho, cozido com tempero e sal,
tomar bem quente em dia frio; feijoada; chourico do sangue do por-
co: lavar bem a tripa grossa do porco, virando a mesma do lado avesso
e enchendo do sangue do porco temperado. Amarra os dois lados e
coloca para cozinhar em uma panela com 4gua; (murcia) morcilha de
porco: orelha, pele sem banha, cabecga cozidas e moidas na maquina
enchendo a tripa; queijo de porco: encher o bucho do porco com os
mesmos ingredientes da morcilha, depois de cozido e costurado, colo-
ca-se um peso para modelar; doce de jaracatia: cortar o tronco de um
galho da arvore de jaracatid, tirar a casca, ralar, lavar bem a massa
ralada até tirar o amargor e ficar bem branquinha, fazer uma calda de
acucar, colocar a massa ralada e apurar. Fica parecido com doce de
coco; licor de folha de figo: misturar cachaga, anilina, agucar e a dgua
da fervura da folha de figo; Europa: uma arvore nativa — das folhas
faz chas para tomar em lugar do café; suam do porco: espinha do
mesmo, cozida com quirera; ramiola: fubad torrado numa panela de
ferro durante quase uma hora, mexendo sem parar, com sal, pouca
gordura, tempero verde ou com agucar para comer ou para fazer ma-
madeira; mingau de alho com farinha de beiju; bolo de polvilho
assado no forno.

Medicina tradicional:

A pratica da medicina tradicional — recurso utilizado por todas
as comunidades negras tradicionais paranaenses tanto pela sobrevi-
véncia, num processo de exclusdo pela falta de politicas publicas na
area da satde quanto pela tradi¢do historicamente construida — tam-
bém esta presente em Palmas.
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Dentre as plantas utilizadas pela comunidade, destacam-se:

Mamica-de-cadela: a casca da arvore ¢ boa para lavar cortes,
mordida de bicho e dor de dente; maria-mole: cataplasma com azeite
das folhas para dor de ouvido; queimada de casca de laranjeira para
a gripe; erva-de-santa maria: chd das folhas para combater verme;
horteld, mil homens, cinfora, arruda, guiné, losna e outras sdo usa-
das também na comunidade.

No artesanato destacam-se o tear, a cestaria de taquara, os tra-
balhos em couro e madeira, a broia e os bordados.

“Naquela época, os trens de cama, como colchdes, eram
feitos de palha de milho, as coberta de 13 de carneiro,
nem todas. A mie fazia acolchoado de paina (tipo de
capim), que também servia para encher travesseiro.
Usava-se um instrumento de madeira chamado tear,
para fazer baixeiro, coxinilho e tapete, todos de 1a de
carneiro. Fazia-se também a broéia (hoje chamada ma-
cramé) e ponto de marca (conhecido como ponto cruz)
que eram feitos em bolsas. Essas bolsas eram confeccio-
nadas de sacos de agticar e de trigo... O meu avd, ele
construia casas, gamelas (bacias), conchas, bancos de
madeira, utilizando suas proprias ferramentas. Fazia
também balaios, peneiras, tipiti e cestos todos de taqua-
ra; além desses utensilios fazia arriames de montaria -
cangaia, cabrestos, bucais, lacos etc. Muitas coisas os
mais novos iam aprenderam, vendo meu avé fazer”. Se-
nhora Ercia Bernardo Ferreira.

TERRA E TRABALHO

Grande parte da terra dos descendentes de dona Adelaide
Maria da Trindade Batista foi tomada pela prefeitura de Palmas,
restando muito pouco para o plantio de mandioca, feijdo, milho,
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abobora ¢ batata. A senhora Ercia descreve com detalhes as atividades
desenvolvidas na comunidade em tempos anteriores: fartura nas lavou-
ras, no moinho e na casa de farinha e destaca as técnicas de fazer sabao:

“O trabalho era bracal nas lavouras e rocas, a alimen-
tacdo era crioula, comprava-se somente o sal, acucar e
café. O trigo e o milho eram colhidos e levados até o
moinho mais proximo, onde eram transformados em
farinha, fuba e quirera. Em casa se fazia farinha de
mandioca com todos os utensilios que o avé fabricava.
Dessa fabrica saia a farinha e o polvilho. Para fazer a
farinha de mandioca era mais ou menos assim: Arran-
cavam a mandioca, levava no rio para ser lavada e ras-
pada, trazia, ralava na roda de mao, a massa caia nos
cochos, depois era juntada a massa e colocada no tipiti,
posto numa prensa onde passava a noite. No outro dia
bem cedo, era tirada a massa, mexida, desembolada,
passada na peneira e depois torrada no forno. Estava
pronta a farinha de mandioca para ser comercializada e
utilizada no alimento da familia. O sabdo era feito em
casa. O que se recorda bem é o sabio de cinzas, feito de
gorduras e cinzas. Feito do seguinte modo: A cinza era
colocada de molho que se fazia a decoada, usava-se uma
lenha propria para decoada, que é a bracatinga ou cas-
ca de pinheiro, depois fervia até se transformar no sa-
bao, despejava em uma tabua e cortava-se em pedacos;
era usado para lavar roupas e tomar banho no rio”.
Senhora Ercia.

Com o passar do tempo, a comunidade foi perdendo suas terras:

“Uns abandonaram a terra e foram embora e outros,
depois que o prefeito tomou dos negros e vendeu as ter-
ras para varias familias novas, que nio tinham onde
morar, diz que por um preco simboélico, pra nio dizer
que doou, comecaram a vender também por falta de es-
trutura e ir embora para a cidade”. Relato colhido na
comunidade.
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Como prova das dificuldades dos (as) quilombolas saindo de
suas terras na busca de trabalho pela sobrevivéncia estd o relato do
senhor Auri Silveira dos Santos que morou em Curitiba:

“Levantava cinco e meia da manhi, tomava o trem as seis
horas, o trem da Vila Nossa Senhora da Luz dos Pinhais,
pegava o trem na estacdo de Barigui Araucaria, descia na
estacdo ferroviaria central. Trabalhava na rua 7 de Se-
tembro entre a Tibagi e a Conselheiro Laurindo. Essa vi-
da nasce para tirar as pessoas da beira da linha, da beira
do rio...” Senhor Auri Silveira dos Santos.

Segundo os relatos da comunidade, a terra era grande e fo-
ram perdendo-as no decorrer dos anos. Sdo descritos os nomes das
pessoas mais antigas e a localizag@o de suas casas:

“O bairro Sio Sebastido ia do quartel até a chacara de dona Glice, onde
morava tio Tomaz e tia Rosa. Na encruzilhada do Lazarett, no (portio)
inicio da rua Arnaldo Buzatto morava o seu Leopoldo, seu Dico e tia
Terezinha. Ele era irmio de Antonio Fortunato, casado com a filha de
Antonio Batista e Julinha, parteira. Onde hoje é a escola tia Dalva, per-
tencia a seu Nondas e dona Jocelina, nha Cida, pai e mae do senhor Rui
Barbosa, respectivamente. Para frente, pertencia a Adelaide, filha de
Maria Joana. Aos fundos, o terreno pertencia a Maria Velha e seu Epa-
minondas (Nondas). Tio Pito, Jodo Vitoria e Nha Francisca moravam
nos fundos do terreno que hoje pertence ao Ranucelli. Tia Gertrudes e
tia Antonia (tia Té) moravam onde hoje é a chacara de dona Isaura. Tia
Maria Mateus e Isabel moravam onde hoje é a chacara de Bastido da
Cruz, dono do mercado. Jodo Severo (Jodo Lino — apelido), tia Aninha,
tia Maria Aleluia, tio Jorge moravam no terreno onde hoje é o aeroporto
Sao Sebastido. Tia Benedita (tia Dita) e Beneditinho moravam onde hoje
é a IAPAR, divisa com o aeroporto. Onde morava tia Querosene, que foi
escravizada, hoje é o Botardo, pomar de maci, ao lado do cemitério do
aeroporto. A propriedade do tio Antonio Batista, que tocava rebeca e
pandeiro, que era marido de tia Julinha, benzedeira e parteira hoje
pertence a indistria de madeira Giocomet e uma parte do terreno foi
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vendido para os fazendeiros filhos de Anacleto Batista. Divisa com o
terreno de Alvina Batista era o terreno de Maria Izabel, neta de Maria
Arlete Ferreira da Silva e as casas de Luciane e Valoir, Erinéia, dona
Paulina e Marcio, divisa com Giacomet. O terreno que era do tio José
rapadura e Maria da Luz Batista é hoje do dono da imobiliaria Mont-
Rei, Senhor Albino. Alcides Silveira faleceu aos 82 anos, deixando terre-
no e casa para seu filho Eloir. Na divisa com terreno de José Ferreira e
Maria Joana era o terreno da Nha Otilia e seu Benedito que hoje per-
tence a Nilve Rosa Gringa, com filhos casados com quilombolas. Outro
terreno de seu Darci, um pomar de mac¢a hoje, antes era da familia de
Sebastido, filho de dona Adelaide Maria Trindade. Onde é a escola Sao
Sebastiio pertencia a familia Santos, Marcos e dona Pureza. Vo Jodo,
que morreu aos 102 anos. Descendo até o rio Caldeiras, era tudo dessa
familia. Na divisa do rio Caldeiras, as terras eram de Adao Souza, Ma-
ria Julia, Joaquim, Bibino e dona Luiza Preta, benzedeira. Ao lado fica-
va o terreno do seu Bilo — Alcebiades Batista, marido da falecida Cota,
casado pela segunda vez com Nazira, tia de Berbirina e mie de seu
Epaminondas, nos fundos onde passa um lajeado, que hoje é do Gia-
comet. Onde hoje é terreno dos gémeos, era de José Batista, vulgo Deis,
filho de Maria Damas. Domingos Batista e sua familia moravam nos fundos
que pertence ao IAPAR que divisa hoje chacara de Altevir Lorena e antes
era de Marcos dos Santos. Birbiano morava na divisa do quartel com o
bairro Fortunato. Dona Sinhana, Capéo e dona Maria Dama, dancadeiras
da danca de Sdo Goncalo moravam onde hoje mora a sua neta Maria Da-
mas (Cida)” . Relato da comunidade.Todos os terrenos dos negros faziam
divisa com o Seminario Sido Jodo Maria Vianei. Comecavam na divisa com
quartel e terminavam na divisa com o rio Caldeiras. Toda a area do IAPAR
era dos negros”. Relato colhido na comunidade.

13.4 CASTORINA MARIA DA CONCEICAO — (FORTUNATO)

“Os Fortunato... Pertencia tudo ao quilombo Adelaide Maria
Trindade Batista. hoje ¢ dividido em dois quilombos”.
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NOME DA COMUNIDADE

Esta comunidade, que ja foi chamada de Fortunato, recebe atu-
almente o nome de Castorina Maria da Concei¢do, em homenagem a
matriarca sua fundadora.

HISTORICO

Senhor Valdomiro Fortunato Nunes, 70 anos, neto da senhora
Castorina Maria da Conceig¢do, relatou a historia da comunidade.

“Castorina Maria da Conceicdo e sua irma Adelaide
Maria da Trindade Batista, que fundou a comunidade
que hoje tem o seu nome, chegaram nas primeiras ex-
pedicdes para povoamento de Palmas, 1836 a 1839, e os
negros que chegaram nessas Bandeiras fizeram parte
desse quilombo”. Senhor Valdomiro Fortunato Nunes.

Senhor Valdomiro diz que os sobrenomes das familias do
bairro sdo Nunes e Batista, pois Fortunato era um apelido que mais
tarde foi assumido como sobrenome. Tanto o senhor Valdomiro
Fortunato Nunes, da Comunidade Castorina Maria da Conceicao (For-
tunato), como a senhora Maria Arlete, da Comunidade de Adelaide
Maria da Trindade Batista (Rocio), contam o que ouviram dos mais
velhos, que o Rio Caldeira servia de divisa, de limites:

“... do lado de ca ficaram os negros e do lado de 14, os
fazendeiros brancos”.

O senhor Valdomiro diz que alcangou o tempo em que os ne-
gros tocavam as tropas de porcos dos fazendeiros locais para as fazen-
das de Unido da Vitoria:
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“A viagem durava uma semana, paravam pra dormir,
alimentavam os animais, e dormiam em ronda (ao re-
dor) e os animais no meio. Na manhi seguinte continu-
ava a viagem. Levavam um cargueiro de alimentacao
(um cavalo com as bruacas) com alimento para os ho-
mens e os animais - as bruacas eram feitas por eles
mesmo, em couro cru. No acampamento ficava o cozi-
nheiro, e fazia a comida direto na brasa. Puxavam ma-
deira, sal, milho, tudo frete de carroca, pros fazendeiro,
pra quem precisasse.Tinham lavoura de milho, feijio,
morango, batata doce, mandioca, verdura, legume,
cheiro verde. Nio usavam adubo, se baseavam pela lua
minguante, cheia, crescente”. Senhor Valdomiro.

“Ndis saia dali — aponta - pra diante do Chopim, de
carrocinha, puxando alimento; um tio meu foi daqui
pro Norte do Parana levando uma tropa de porco de a
pé”. Erminio Nunes Fortunato, 50 anos, diz que ainda
alcancou tropeada de vaca dos negros.

“Aqui era tudo aberto, ndo tinha cerca, era bonito de se
ver. A gente era pediozinho e quando escutava os gritos
dos vaqueiros, corria pra dentro de casa, as vezes vinha
vaca, boi brabo e ai ficava olhando da janela”.

CULTURA E TRADICAO

Dentre as praticas tradicionais estdo a padroeira da comunida-
de, que ¢ Nossa Senhora da Luz, as Romarias de Sdo Gongalo, a capo-
eira, as dangas, as praticas tradicionais, a alimentagdo ¢ a medicina
tradicional.

“Padroeira do Bairro é a Senhora da Luz através de
conversa com o padrinho Rui a gente disse que ia fazer
a festa de Sdo Vicente, ai ele falou que a padroeira sem-
pre foi a Senhora da Luz que as novenas eram feitas na
casa da tia Clarinda - ai nos trocamos imediatamente e
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voltamos as raizes”. Senhor Erminio Nunes Fortunato -
Mirinho.

A Romaria de Sao Gongalo, que ¢ uma atividade que pode
acontecer em qualquer data nas comunidades negras tradicionais do
Parana, também ocorria na Comunidade Castorina Maria da Concei-
¢do e estd nas lembrangas da senhora Cida, que na ocasido do relato
estava com setenta e quatro anos:

“A romaria de Sao Gong¢alo comeca com a senhora Vi-
ridiana Dama e senhor Jodo Dama. Mestre Tio Jodo M.
da Rocha e Maria Lurdes Dama Rocha. Fila dos ho-
mens: tio Jodo. Fila das mulher, tia Maria de Lurdes.
Dona Salomé, tia Mercedinha, Mercede Veia, o José
Dama, Osvaldo Dama e o Domingo que era pia, e a do-
na Cida Dama. Dois violao ou um violdo e um cavaqui-
nho. Apresentacio na cidade a primeira vez em 1934”
Senhora Cida.

Nas lembrangas de uma quilombola mais nova, ficaram apenas
algumas vagas lembrancas:

“Era uma danca pra dancar a noite toda, sem dar as
costas para o santo, mas faz anos que niio fazem mais.”
Cleni Araldi.

A comunidade destaca ainda, na area cultural, o grupo de ca-
poeira e a danga e a musica do Grupo de Danga Afro — “Maria More-
na”. Em fevereiro de 2001, o grupo “Maria Morena” iniciou-se apro-
ximadamente com vinte membros, incentivado pelo padre para que se
apresentasse na recepcdo do retiro dos adolescentes na Catedral do
Senhor Bom Jesus. Mais tarde, surgiram outros convites para apresen-
tagdo na Comunidade do Divino, na Comunidade do Rocio, novamen-
te na Catedral, no bairro Lagodo e no municipio de Francisco Beltrdo.
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Ensinamentos tradicionais:

“Cortar cabelo e unha na minguante ou na cheia, que
nio cai, nao cria ponta seca. O milho se plantar na nova
ou na crescente, nio produz. Colocavam o fumo na
agua, e regavam a horta, couve, batatinha, que mata-
vam as pragas. Adubo - estrume, esterco de vaca de boi,
de carneiro, d4 uma planta sadia e nio tem problema
nenhum. A arvore, para podar, é na minguante, pra
nio da caruncho, fungo” Senhor Valdomiro.

Fazem parte da alimentacdo: feijoada e canjiquinha com carne
de porco e couve entre outras.

A pratica da medicina tradicional ¢ uma constante no decorrer
dos anos e as seguintes ervas foram nominadas: agrimdnia: toma-se o
ché da folha, contra infecgdes. Espinheira santa: também contra infec-
¢do. Tanchagem (Tansagem): toma-se o cha da folha para garganta e
dor de dentes. Hortela: antiinflamatério, prepara-se um vapor com as
folhas para lavar feridas.

TERRA E TRABALHO

A terra da comunidade era bem maior.

“QOs fazendeiros tinham dinheiro, fechavam as terras
das quais se apossavam, com taipas, feitas pelos negros
e cercas de arame, enquanto os negros que nio tinham
dinheiro, deixavam tudo aberto, pois cada um sabia
qual era o seu pedaco, o que nio foi respeitado pelos
que chegaram depois. Principalmente o poder publico
municipal.” Senhor Erminio Fortunato.
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14. PALMAS

CERTIFICADA FCP/2013.

14.1 TOBIAS FERREIRA — (LAGOAO)
NOME DA COMUNIDADE

A comunidade Negra Tradicional Tobias Ferreira, conhecida
anteriormente como Lagodo, teve o seu nome mudado em homenagem
ao patriarca Tobias Ferreira que ali chegou com as primeiras expedi-
¢oes, em 1836.

HISTORICO

Da mesma forma como as duas outras comunidades negras de
Palmas, a comunidade Tobias Ferreira foi formada pelos (as) negros
(as) escravizados (as) na fazenda Pitanga, de propriedade de Paulo
Araujo, que deixou para seu neto que recebeu o nome do avo, Paulo
Aragjo.

O senhor Tobias Ferreira era pai do senhor Mario Ferreira, es-
poso da senhora Juvina e a mie Maria Albina.

A senhora Juvina Batista Ferreira, casada com Mario Ferreira,
filho de Tobias Ferreira, relata a historia da comunidade. Seu sogro,
senhor Tobias Ferreira, chegou com as primeiras expedi¢des de 1836
e morreu com mais de cem anos. Ela relata ainda que entre outras pes-
soas que foram escravizadas na fazenda Pitanga, estavam Ernesto,
Benedito, Chica, tia Braula (Braulina das Neves) e Efigénio.
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“Os dono era o Sinhd, Paulo Araiijo, o neto dele que
recebeu 0 nome do avé, Paulo Araidjo era o meu padri-
nho. Era deles tudo esta terra, e eles venderam a fazen-
da e os negros permaneceram sobre a terra e estio até
hoje”. Senhora Juvina Batista Ferreira, 78 anos.

”Nas terras da senhora Juvina, tem o olho d'agua de
Sao Joao de Maria, onde muitas pessoas vao para fazer
suas oracdes, cumprir e pagar promessas. Sdo Jodo de
Maria usava sandalias, comia cove rasgada e niio cor-
tada e s6 andava a pé (as sandalias dele ele mesmo fazi-
a) ele era profeta, previa o que ia acontecé no futuro,
ele dizia que Palmas ia vira num formigueiro, e é isso
mesmo, agora tem tanta gente!”. Senhora Juvina Batista
Ferreira.

O senhor Auri de Jesus Ferreira, filho de Dona Juvina Batista Ferrei-
ra, conheceu negros com mais de cem anos que haviam sido escravizados e
que contavam dos sofrimentos que passaram nas fazendas, desde orelhas
pregadas (uma historia recorrente nos Campos Gerais) as surras € outros

castigos.

Senhor Auri, relatou, também, que o seu pai contava muitas histdrias

do tempo em que trabalhava na fazenda:

“Sobre os escravos, diz que sofria muito, diz que pre-
gava as orelha dos negro no tronco... Conheci seu Efi-
génio que foi escravo na fazenda e morreu com cento e
poucos anos. Ele ja tava cego falava das pedras que
tinha que carregar para fazer as taipas, tirando das pe-
dreiras, quebrando na base da picareta.” Senhor Auri
de Jesus Ferreira.
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CULTURA E TRADICAO

O senhor Auri e senhora Juvina lembram com carinho dos an-
tepassados, entre eles tia Chica e o tio Sebastido com seus conhecimen-
tos, suas tecnologias (construgdo civil), costumes e suas praticas tradicio-
nais (as vestimentas, as rodas de conversa, as visitas nas casas):

“A tia Chica cortava a couve que nem um fiozinho para
fazer refogado ou salada. Antigamente era tudo feito a
mio: mesa, banco, cama. A roupa tinha que ser com-
prida. Deus o livre usar calca comprida! A tia To, tia
Mariana, usavam umas tréis meia, anagua amarrada
na cintura por baixo da saia ou do vestido, usava uma
rouparada. A vé... a gente tinha que se sentar em volta
do fogo no chéo e ficar ouvindo as historias e se nio
prestasse atencio o couro comia.” Senhora Juvina Batista
Ferreira.

O senhor Auri lembra que a casa deles era coberta de tdbuas e
que era melhor do que as atuais, o que ¢ confirmado pela senhora
Juvina Batista Ferreira:

“Batia o maio, para a madeira, dai pranchava (pde a
tora de pé, bate co maio na cunha, e ela parte) tirar as
tabuinha e dai fazia a casa, e nao chovia dentro, ficava
melhor do que telha, era feito uma por cima da outra”.

E continua: “O sol podia ta quente e o fogo tava aceso. A
tia Chica, a tia Jefa tocavam violido e a gente dancava
no terreiro, de levanta poeira. Tia Lua, tia Mercedes se
davam demais, o pessoal dos trés grupos se visitavam,
faziam baile, dancavam juntos”. Senhora Juvina Batista
Ferreira.

Uso das plantas, perfume caseiro e creme dental:
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“Tia Chica era faceira, andava com os turbante, gosta-
va de passar perfume que eles mesmo faziam colocavam
no alcool. O tio Sebastido moia bem o carvio, pega a fo-
lha da parreira, molha, passa no carvao, e depois pas-
savam no dente, nem apodrecé niio apodrecia, o pai
quando morreu tava com os dentes perfeitos!” Senhor
Juarez de Jesus Ferreira.

Expressoes culturais: a danca de Sdo Gongalo que sempre
acontece sem dia marcado no calendario permaneceu no decorrer dos
anos; a capoeira também esta presente nas novas geracdes dos descen-
dentes de Tobias Ferreira.

Sobre religiosidade na comunidade, o senhor Juarez de Jesus
Ferreira, nascido em 1958 relata que umbanda, candomblé e catoli-
cismo fazem parte da espiritualidade da comunidade que agrega tam-
bém os evangélicos. Sdo Benedito, Nossa Senhora Aparecida, Jesus,
Maria, Espirito Santo e Sdo Jodo. Tendo na comunidade rezadores,
benzedores, babalorixas e Iyalorixas.

“Essa espiritualidade muitas das vezes esta intercalada
nas atividades culturais. Nossa preocupacio é preservar
a cultura e nio deixar cair, nio deixar sumir nossa his-
toria, mas fazer a nova geraciio continuar as dancas e o
uso de remédios de ervas que as vezes demoram até 48
horas para fazer efeito, mas funcionam”. Senhor Juarez
de Jesus Ferreira.

Dentre a alimentag@o mais tradicional estdo: beiju, bolo de ca-
rd, quirera com carne de porco; canjica com torresmo, farofa diversas,
torresmo na fumaca, bolinho de chuva, pamonha, tutu de feijao, pirdo,
buchada, pagoca de pinhéo.

Na medicina tradicional, destacaram: flor de roseira branca
como calmante; bagaco da abdbora sem sal, cozinhar o bagago da
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abdbora sem sal, para combater a hemorréidas; cataplasma de folha
gorda, para puxar infec¢@o e berne; guiné, fazer o ché contra acelera-
cdo e palpitacdo do coracdo; arruda usada como abortivo; manjerona,
fazer cha ou colocar na cachaga, para combater dores na coluna; ma-
canilha para dores intestinais; ferver eucalipto, mentrus e agrido com
mel, contra gripe.

TERRA E TRABALHO

Pelos relatos da comunidade, depois da “libertacdo” a fazenda
Pitanga foi vendida e houve muita violéncia por parte dos novos pro-
prietarios contra os negros. Sem apoio das autoridades policiais, mui-
tos desses sairam de suas terras por ndo suportarem as perseguigdes €
pressdes para que abandonassem o local onde viveram por quase dois
séculos. Os que resistiram permaneceram nas poucas terras, as mes-
mas terras na regido do Lagodo e t€ém orgulho da historia de resistén-
cia e de luta. Nao existe atividade predominante, mas criam animais,
para consumo. Sendo grande parte dos homens, empregados na fazen-
da cuja terra € o territorio quilombola em questdo.

PALMEIRA

NAO CERTIFICADAS

CERCADO
LOCALIZACAO
NOME DA COMUNIDADE

A comunidade recebe o nome de Cercado por ser um local
entre rochas (escarpas) onde eram protegidos os animais.
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HISTORICO

A comunidade estd organizada no local hd cento e cinquenta
anos aproximadamente. Atualmente, cada um tem seu pedago de terra
e outros arrendam.

Senhor Felicio Marques dos Reis, nascido em 1933, morador
mais antigo da regido, relata que seus avos foram escravizados. Nas-
ceu e morou na regido até os seus sete anos, quando seus pais tiveram
que se mudar para Faxinal de Sdo Sebastido, em Pitanga, para traba-
lhar e melhorar de vida. Aos dezesseis anos, retornou € casou-se com
a Senhora Francisca Maria Isabel Reis e teve trés filhos, que apds o
falecimento da maée, ha 15 anos, sairam da comunidade para estudar e
trabalhar. Sua terra mede 4.000 alqueires, comprada do Senhor Anto-
nio Ferreira da Silva. Na regido residem os seus parentes.

CULTURA E TRADICAO

Na comunidade foi relatada a presenca da benzedeira e preser-
va-se o uso das plantas na medicina caseira:

Cha de erva cidreira e de alecrim - calmante.
Travesseiro de marcelinha - calmante.

Cha de hortela com agucar - dor de barriga.
Ché de melissa para abaixar a pressao.

Ferver com agtcar folha de laranjeira, guaco, poejo, e tomar
frio para combater a gripe.

Colocar arruda na 4gua para pousar no sereno e passar no olho
para tirar dor.
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Colocar broto de erva-doce no azeite para curar dor de ouvido.
Colocar catium moido e amassado no azeite - dor de ouvido.
Cha de sementes de coentro para curar dor de garganta.

Misturar folha de coentro amassada com pinga e azeite e passar
no corpo para curar dor no peito e machucadura.

Inalar eucalipto ou juvevé para combater sinusite
Cha de casca de pitanga para limpar os dentes.

Ché de casca de aroeira para lavar a boca contra infeccio de
dentes.

Cha da folha de capim do mato: combate insonia.
Ché amargo de quina branca: combate a dor de barriga.
Banho de quina branca: combate a febre.

Quanto a religiosidade, Nossa senhora de Aparecida ¢ venera-
da, assim como Divino Espirito Santo e Sdo Sebastido sdo homenage-
ados com novenas e festas.

A principal danga € o vanerdo e a danga gaucha.
TERRA E TRABALHO

O trabalho ¢ em roca individual de milho e feijdo para consu-
mo interno, a criagdo de animais também ¢ para consumo ¢ o cavalo
para transporte.
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PALMEIRA

NAO CERTIFICADAS

RIO DAS PEDRAS

O nome da comunidade ¢ uma referéncia as pedras existentes
no rio que dé acesso a comunidade.

LOCALIZACAO

A Comunidade de Rio das Pedras estd localizada, aproxima-
damente a doze quilometros apos sair do asfalto, passar por Santa
Béarbara, logo apds a ponte do rio das Pedras. Ha outra via de acesso —
de menor distdncia — pela localidade de Cantagalo. Apos percorrer
vinte e dois quilometros, entra-se em uma estradinha de terra, na loca-
lidade de Cantagalo e percorre-se, aproximadamente, cinco quiléme-
tros. O rio das Pedras corta o fundo da area da Comunidade, margeado
por um capdo de mato, atualmente divisando-a com as terras dos fa-
zendeiros.

HISTORICO

Moradores (as) relatam que os antepassados ja estavam nas ter-
ras ha mais de 150 anos, sendo que os (as) mais velhos (as) contaram
que os (as) primeiros (as) moradores (as), “os pais dos seus pais”, ndo
gostavam muito de falar de onde teriam vindo, mas lembram que fala-
vam que chegaram hd mais de cento e cinquenta anos e que teriam
vindo das bandas do sul, e sofrido ainda no trabalho escravo. Como ja
¢ caracteristica das Comunidades Negras Tradicionais o grau de pa-
rentesco, da mesma maneira ¢ formada a comunidade Rio das Pedras,
onde as pessoas mais idosas trazem na memoria o histérico da luta
pela liberdade que os antepassados enfrentaram.
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Os relatos foram colhidos entre os moradores mais antigos: se-
nhor Jodo Araujo, senhor Francisco da Luz, senhor Valdir da Luz e o
senhor Juarez Pedro da Luz, nascido em 1937.

O senhor Valdir da Luz, marido da senhora Silvana relata que
seu pai, o senhor Valdemiro Pedro da Luz, contava que era filho do
senhor Anastacio Pedro e da senhora Maria da Luz, que foram escra-
vizados. Seus avds e seus parentes mais velhos falavam dos mais anti-
gos familiares que também foram escravizados. Segundo o senhor
Valdir, o seu avd Anastacio fugiu de uma guerra e que, por perturba-
cdo de tanto ter que andar fugindo, acabou se enforcando e a senhora
Maria da Luz ficou sozinha com filhos pequenos, dentre os quais o
senhor Valdemiro Pedro da Luz, pai do senhor Valdir, do senhor
Francisco e do senhor Juarez, todos, atualmente, moradores de Rio das
Pedras.

O senhor Jodo Aratijo, nascido em 1933, é reconhecido na co-
munidade como um importante sabedor de acontecimentos histdricos
do povo de Rio das Pedras. Ele é casado com a senhora Sofia da Maia
Aratijo e mora com sua familia a beira da BR que liga Palmeira a Sao
Jodo do Triunfo.

A senhora Sofia Aratjo ¢ filha de José Tiburcio da Maia e
Margarida de Ramos Ferraz.

O senhor Jodo Araujo é filho de Servino Antonio de Aratjo e
Otilia Gongalves de Aragjo. Ele tinha mais dois irmdos e uma irma:
Elpidio de Araujo e Francisco de Araujo, mas ja faleceram. A irma,
Otilia de Araujo, casada com o falecido Aramins da Luz — primo dos
“da Luz” do Rio das Pedras — est4 viva e mora em Ponta Grossa. Rela-
tou o senhor Jodo Aratijo que saiu do Rio das Pedras ap6s um incéndio
na sua casa enquanto estavam trabalhando na roca. O filho de uma
sobrinha que morava com eles colocou fogo na casa.
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“Ele fez por traquinagem mesmo”. - Acrescentou a senhora
Sofia - Junto com os seus pertences foram queimados também todos
os documentos da terra ¢ os documentos pessoais do senhor Jodo Ara-
ujo e de sua esposa senhora Sofia.

“Nio sei de que jeito a minha sobrinha conseguiu ar-
rumar os documentos da minha terrinha tudo nova-
mente, mas s6 que tudo no nome dela. Dai, ela vendeu
as terras, foi embora para Ponta Grossa e nés fomos
obrigados a sair de 1. Depois de ter vagado por varios
lugares, hoje estamos aqui sofrendo, vivendo como
Deus quer”.

Relatou o senhor Jodo Araujo, atualmente morando a beira da
BR, na localidade de Santa Bérbara, a, mais ou menos, vinte quiléme-
tros distante de Palmeira e a seis quilometros da sua Comunidade de
Rio das Pedras.

Senhora Sofia relatou que um dos seus filhos se criou no mato,
por ter problemas mentais. E s6 apanhava comida da mao da mae dele.

Na lembranga coletiva estd vivo o exemplo de resisténcia da
trajetdria histdrica da senhora Quirina Maria de Jesus, que foi escravi-
zada e, como tal, carregou pedras para a constru¢do da Igreja Matriz
de Palmeira. Ela morreu hé vinte anos, com 115 (cento e quinze) anos
de idade, segundo relatos dos moradores de Rio das Pedras.

Ela contava - disse senhor Jodo Araujo - que utilizavam tiras
de couro para puxar as pedras. Ele lembra que tinha mais ou menos
dezoito anos quando dona Quirina morreu e descreveu-a:

“Uma velhinha pretinha, bem baixinha e magrinha,
mas niio parava de trabalhar. Com mais de 90 anos de
idade ela ainda ia e voltava, a pé, de Palmeira”. Onde
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hoje é o asfalto s6 passava carro de boi e “ainda tinha
vista boa para enfiar linha na agulha”.

Outras pessoas idosas contam que também conviveram com a

senhora Quirina e destacam que ela foi uma mulher que sofrera os
duros tratos que eram dispensados a todos os que eram escravizados —

de cujas historias eles ainda se recordam. Nos ultimos anos de vida

dona Quirina Maria de Jesus morou na casa dos pais do Jodo Araujo.
Segundo o senhor Francisco da Luz, seriam os unicos familiares que

lhe restara.

Na comunidade foi relatado que a familia Bastos era a grande

proprietaria de terras e senhora de escravos e que as familias “da Luz” e

“Araujo” trabalhavam para os Bastos, desde os tempos da escravidio:

“Os nossos avos eram todos eles escravos”. Senhor Val-
dir e seu irmdo mais velho senhor Juarez da Luz.

“Os Araujo mais antigos foram todos escravos: meu
avd, meu bisavd — em outros lugares também... Os Bas-
tos eram donos de escravos e de terras”. Senhor Jodo
Aratijo, nascido em 1933.

Sobre os sofrimentos na fazenda, o senhor Jodo Araujo relata

um fato que a senhora Quirina Maria de Jesus contava:

“Um homem de nome Maneco de Bastos mandava nos
escravos. A fazenda do Maneco era no Rio das Pedras e
14 eles trabalhavam s6 pela comida. A Quirina contava
que um homem que sempre ia ver os escravos, se esta-
vam trabalhando bem ou nfo, costumava bater de pau
neles. Uma vez quando ele ia indo ver os escravos tra-
balhando rodou na ponte com a mula e tudo e morreu,
sem conseguir chegar onde estavam os escravos”. Se-
nhor Jodo Aratjo.
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O senhor Francisco Erminio da Luz, nascido em 1944, diz que
sua terra ¢ herancga dos pais de sua mée e que apds a morte da mée o
pai foi morar no terreno de heranga por parte dos pais. Ele ficou no
terreno que era da mae e espera documentacdo de usucapido. O terreno
mede mais ou menos, segundo ele, quatro alqueires.

CULTURA E TRADICAO

No passado, tinham monjolo, faziam farinha de milho e canji-
ca. O cuscuz, o beiju e a geléia de pé de boi, que atualmente nio fa-
zem, mais fazia parte da alimentacdo didria na comunidade.

A pratica da medicina tradicional ¢ presente na comunidade
que destaca algumas ervas: guaco e poejo macerados no alcool para
tirar dor; jaguarandi, arnica, e hortela.

O senhor Jodo Pedro Bastos, nascido em 1965, contou que de
cultura ele ndo sabia dizer nada, mas que, h4 muitos anos, um padre
vinha de Palmeira para celebrar, em alguns domingos de manha, uma
missa para a comunidade. Essa missa era, entdo, celebrada em uma
pequena escolinha que havia no lugar.

“Aquela escolinha, onde o padre rezava as missas em
alguns domingos, era ocupada por um tempo muito
maior por um pastor crente que reunia, ali, as pessoas
da comunidade... Foi passando o tempo, o padre foi pa-
rando de ir, enquanto os crentes foram aumentando as
atividades com as pessoas da Comunidade até que cons-
truiram uma igrejinha crente e, agora, a maioria ja é
crente. Eu sou um dos poucos que nio sou crente. Eu
nio sou nada”. Senhor Jodo Pedro Bastos.

Com relagdo as festividades lembra de forma saudosa as festas
do padroeiro, os mutirdes e os bailes:
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“No tempo dos bailes era valsa, vanerao e chote. Nao ha
um padroeiro... Na escolinha velha que tinha aqui, saia
terco e culto... A nossa escola era lugar de culto catélico
e evangélico, em tempos diferentes... Quando eu era pia
saia baile 14 na Santa Barbara. Diversiao acabou. Anti-
gamente tinha puxirio e baile, hoje ndo ha mais nada.
Senhor Jodo Pedro Bastos.

TERRA E TRABALHO

Contam os moradores mais antigos que as suas terras s3o pos-
se dos seus primeiros familiares, de ha mais de cento e cinquenta anos,
que vém sendo passadas de pais para filhos. Relatam que sabem, ape-
nas, que sdo donos, mas que ndo tém nenhum documento de proprie-
dade que era de 50 cinquenta alqueires, mas na atualidade restam cin-
co alqueires (contando com as areas arrendadas) de terra coletiva. Ha
falta de terra para plantacdo, pobreza e escassez de alimentos e a co-
munidade reclama de abandono por parte da prefeitura e da Emater.

O senhor Paulo de Bastos Ramos, marido da senhora Glaci Se-
bastiana Lemos Ramos, conta que vizinhos seus que tinham condigdes
de comprar calcario acabaram recebendo o produto da Emater, en-
quanto ele e os irmdos que nao tinham condi¢do de comprar ndo rece-
beram o calcério distribuido pela Emater. Disse ainda que nenhum
técnico da Emater visita a Comunidade de Rio das Pedras.

Contam que ja foi muito maior, mas que, por razdes de doenga
— depressdo ¢ a principal delas — sdo obrigados a vender boa parte dela
para os fazendeiros da regido, que hoje j& cercaram aquela comunida-
de com imensas fazendas de pinus e eucalipto.

Ocorre, em alguns casos, por parte de familias que dispdem de
mao-de-obra mais estavel, arrendamento de terras. A grande maioria
da area desses cinco alqueires ¢ cultivada por familias da comunidade,
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que plantam milho, feijdo, alho e arroz e ndo tém como descascar, em
bem menor quantidade, outras hortalicas e legumes, porém, a lavoura
predominante ¢ a de fumo. Algumas familias criam, para o consumo
proprio, porcos e galinhas.

Grande parte das familias padece por falta de recursos, advin-
dos, sobretudo, os problemas de saude: depressdo e saude mental,
chegando a mais de um caso por familia. H4 casos de desnutri¢do di-
agnosticada por médico, casos de jovens, adultos e criangas tomando
medicamentos de tarja preta para depressdo, casos de ciancer em duas
familias. O problema, que se origina na pobreza e na falta de alimen-
tacdo progride para a baixa estima, tristeza e impossibilidade de a-
prendizagem das criangas, pode estar sendo tratado de modo equivo-
cado por algum professor da escola do municipio. Os (as) alunos (as)
sdo, com frequéncia, encaminhados a psicologos e destes as psiquia-
tras que, por sua vez, receitam antidepressivos de “tarja preta” as cri-
ancas até¢ de dez anos, como no caso do Diego, filho do senhor Valdir
e Dona Silvana. Em certas ocasides alguns homens fazem servicos de
pedreiros e quando chove ndo recebem nada.

Atualmente a comunidade est4 iniciando a produco de organicos.

15. PONTA GROSSA

CERTIFICADAS

15.1 SUTIL
LOCALIZACAO

Distante a 35 quilometros da sede do municipio de Ponta Grossa.
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NOME DA COMUNIDADE

Pelos relatos locais, conta-se que o nome Sutil surgiu em ho-
menagem ao tropeiro Benedito Sutil, de Sorocaba, que por muitos
anos hospedava-se no local com os negros.

HISTORICO

Os descendentes de africanos contam que seus ancestrais esta-
vam centenariamente nas terras que receberam de heranga, dos fazen-
deiros, depois da escraviddo. Contam que a terra compreendia o espa-
co desde o Rio Tibagi ao Caniu e de 14 até Santa Rita. O senhor Bene-
dito Gongalves, nascido em 1929, relata que sua bisavd, uma das pri-
meiras moradoras da comunidade, foi escravizada e que, no passado,
Sutil e Santa Cruz, hoje separadas por fazendas, era uma mesma
comunidade, de territério integrado.

“Racismo existia antigamente. Quando tinha baile, ou
era so0 de preto, ou sé de italiano, ou s0 de alemao, mas
agora danca todo mundo junto. Ndis, preto, ndo podia
chega nos bailes no Tabuleiro; era sé polaco (polone-
ses); no Lago, era s6 aleméo.” Senhor Benedito.

O senhor Benedito, que por muitos anos foi professor na co-
munidade, relata: “Ia para roca pela manha e ficava até o meio dia.
Lavava o rosto cheio de terra nas aguas do rio e até as 4 horas
ficava na escola. Durante 4 horas dava aula e depois voltava para
trabalhar na roca até as 19 horas.” Ele fazia esse trajeto até a escola
, huma caminhada de mais ou menos 5 km. Atualmente o senhor Be-
nedito vé a facilidade do 6nibus que leva as criancas, jovens e adoles-
centes para a escola, porém demonstra preocupagdo com a falta de
atividade na comunidade. “Mas elas voltam ao meio-dia e ficam sem
ter o que fazer durante toda a tarde.”
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A senhora Vani Andrade da Cruz, relata que a sua familia ja
esta fixada ali ha seis geragdes. Outro morador da comunidade, senhor
Antonio, conta que sua avo era nigeriana, mulher alta e magra como as
negras do municipio de Tibagi. Ele diz que o dono da fazenda doou as
terras para os negros apos a libertacdo e que as familias Gongalves e
Ferreira foram as que receberam as terras.

“A Maria Simoa Ambrésia recebeu grande parte da terra
que compreendia o espaco desde o Rio Tibagi ao Caniu e
do Caniu até Santa Rita, pois ela era a matriarca da maior
familia e filha de Gongalves”. Senhor Antonio.

CULTURA E TRADICAO

A comunidade tem a Capela de Sao Benedito que ¢ o padroei-
ro, historicamente reconhecido.

No dia 13 de maio a comunidade faz uma festa com tambor,
acarajé e feijoada.

TERRA E TRABALHO

Terra herdada. A comunidade conta que a terra era grande, mas
foi perdendo-as, principalmente para os imigrantes russos e alemaes,
que vieram para os Campos Gerais em 1876. Senhor Antonio conta
ainda que na atualidade hd invasores das terras dos negros, pessoas
que tentam apossar-se dos espagos, com espertezas € pressdes pois,
segundo a comunidade, sdo os patrdes possiveis.

15.2 SANTA CRUZ

LOCALIZACAO
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NOME DA COMUNIDADE

A comunidade traz o nome de Santa Cruz por serem as terras
originarias da antiga fazenda Santa Cruz.

HISTORICO

A comunidade ¢ oriunda da “Fazenda Santa Cruz”. Os descen-
dentes de africanos que foram escravizados nessa fazenda herdaram
uma parte dela, em 1858, formando uma comunidade que com o pas-
sar dos anos foi dividida em Santa Cruz e Sutil. A senhora Ana Rosa
Gongalves Kapp, de 82 anos, moradora na comunidade, relata que seu
avo foi escravizado na fazenda Santa Cruz e que os negros escraviza-
dos na referida fazenda receberam as terras da comunidade, confir-
mando as terras citadas na comunidade Sutil: do Rio Tibagi até o Ca-
niu e do Caniu até Santa Rita.

Os membros da comunidade destacam a importincia do pri-
meiro professor na Comunidade Santa Cruz que era o senhor Amazo-
nas Gongalves dos Santos.

Foi constatado que uma familia quilombola, a familia da se-
nhora Doralice Batista, falecida em junho de 2009, distribuiu os quatro
filhos dela, sendo que o mais novo de quatro meses foi adotado pela
patroa da mesma.

CULTURA E TRADICAO

Faz parte da tradi¢do na comunidade a pratica da medicina tra-
dicional, as dangas e a religiosidade.

Algumas ervas foram destacadas: rubi contra infeccdo interna;
malva para lavar feridas e contra dor de dente; espinheira santa para
afinar o sangue e tratar a vesicula; nd de pinheiro molhado no 4lcool
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para fazer esfregacdo contra reumatismo; guaco e poejo contra tosse;
arruda contra dor de dente; fel-da-terra para circulagdo do sangue;
pata-de-vaca contra diabetes, problemas no rim e na bexiga; salvinha
contra pontada; alecrim para tratamento de nervos; cipé mil homens
com mel contra dor de garganta; arnica usada em banhos contra a in-
feccdo dos ovarios; pau-de-andrade em forma de ché para curar feridas
e infecgdes.

O padroeiro da comunidade ¢ o Senhor Bom Jesus.
Realizam festas juninas e festejam Nossa Senhora Aparecida.

A comunidade sofreu pressdo por parte da senhora Vilma Pi-
votto, na época, presidente da capela Senhor Bom Jesus. A capela que
traz um histérico da comunidade foi construida pelo avdé do senhor
Amazonas ¢ a insisténcia da presidente em derruba-la para uma cons-
trucdo moderna contrariava o desejo da comunidade em manter a viva
uma tradigdo mais que centendria. O senhor Amazonas relata que a
referida capela é tombada como patriménio e que tal imposic¢do viria a
cortar parte da histdria dos ancestrais.

TERRA E TRABALHO

Os libertos pelo Coronel Joaquim Gongalves Guimaraes rece-
beram dele as terras, com o passar do tempo, por ndo possuirem a do-
cumentagdo da referida heranca, aos poucos, foram perdendo suas
terras para os imigrantes europeus.

16. SAO MIGUEL DO IGUACU

CERTIFICADA
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16.1 APEPU
LOCALIZACAO

Situada no municipio de Sdo Miguel do Iguacu, tem como ci-
dade mais préxima, distante 20 quildémetros, Santa Teresinha de Itai-
pu. Localizada as margens do Parque Nacional do Iguacu.

NOME DA COMUNIDADE

A comunidade escolheu o nome de Apepu em referéncia a um
tipo de laranja, abundante na regido.

HISTORICO

Senhora Aurora Correia, filha de Djanira Rafaela e de Floren-
tino Correia, conta que a Historia da Comunidade esta no livro da his-
toria de Foz do Iguagu. Seu pai, Florentino Correia, nascido em 1901,
chegou de ainda crianga, antes de 1905, em Apepu com seus pais. Os
avos de senhora Aurora e do senhor Zacarias Correa foram escraviza-
dos em uma fazenda em Minas Gerais e chegaram em Laranjeiras do
Sul- Parana (apo6s a libertagdo). O avd da senhora Aurora trabalhou na
instalacdo da linha telegrafica que ia até Foz do Iguacu e quando ter-
minaram de instalar a linha este ganhou oitenta alqueires de terras
onde hoje é Sao Miguel do Iguacu.

Percalcos aconteceram durante a Revolugdo de 1924, ocasido
em que chegou a senhora Rosdlia com uma familia. No inicio da for-
mac¢do da comunidade cagavam com espingarda, com armadilha, com
foice e machado, faca, facdo e faziam charque.

Moradores relatam que quando os revolucionarios e as tropas
do governo chegaram, tomando o que queriam da comunidade, causou
grande transtorno, descontentamento e prejuizo. Relatam que as tropas
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do governo davam recibo do que levavam, pegavam cavalo, porco,
bois e carneavam ali mesmo; dizendo que o governo pagaria apds a
Revolugdo, mas nunca pagou.

Na época da Revolugdo, avisados de que haveria combate em
Foz do Iguagu a comunidade foi orientada para fugir, se esconder na
Argentina. Algumas pessoa foram se esconder na costa do rio Iguacu e
outras foram de Laranjeiras do Sul ao Paraguai a pé, fugindo, mas nio
houve combate em Foz do Iguagu.

CULTURA E TRADICAO

A pratica de medicina tradicional continua na comunidade, as-
sim como continua a principal dang¢a que € o fandango.

Cha de erva-cidreira como calmante; penicilina para lavar fe-
rida e fazer cha; cancorosa, ché para afinar o sangue; tarumai, cha pra
combater a pressdo alta; cha de sete capotes para combater o coleste-
rol; picao, cha e banho para amareldo e anemia.

Artesanato: palha de trigo

O padroeiro Sdo Jodo Batista e Nossa Senhora Aparecida tam-
bém ¢ festejada.

A principal danga fandango na festa de Sao Jodo.

Os pratos tipicos que ainda sdo preparados na comunidade sdo:
serralha — verdura utilizada para fazer salada; quirera com carne de
porco; doce a base de Apepu.
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TERRA E TRABALHO

Das terras herdadas, contam os moradores que restaram apenas
vinte alqueires, pois no decorrer do avango da fronteira agricola no
sudoeste foram-lhe tomando ou comprando pedaco por pedago. Rela-
tam que a criagdo do parque Nacional do Iguacu dificultou a locomo-
¢do, a lavoura e a criacdo de animais.

A locomogio até a cidade mais proxima € a cavalo ou a pé. O cul-
tivo mais importante para a alimentacdo ¢ o milho. Para venda o cultivo ¢
de soja cujo produto ¢ vendido para uma cooperativa. Atualmente plan-
tam milho, mandioca, feijdo e cultivam uma horta comunitaria.
TIJUCAS DO SUL
NAO CERTIFICADA

LOCALIZACAO

BARREIRO
NOME DA COMUNIDADE
HISTORICO

O senhor Angelo Mario da Cruz, filho do senhor Addo Timo-
teo da Cruz, relatou que seu bisavd que saiu da Bahia foi vendido para
a familia Cruz, de onde vem seu sobrenome. O senhor Angelo Mario
da Cruz, contou que seus bisavos foram escravizados por essa familia:

Qs bisavos sofreram com os martirios da escravidao
trabalhavam embaixo de chicotes.”
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A senhora Ana F. dos Santos, 84 anos, irma do senhor Nivaldo
Félix dos Santos, recebeu as terras de seu pai, como heranga, e seu
irmdo senhor Nivaldo, mora héa 53 anos na regido. Comprou as terras.

CULTURA E TRADICAO
Vivem hd mais de trezentos anos, sdo do tempo da escravidio.

Os santos venerados sdo: Nossa Senhora Aparecida, Sdo José e
Nossa Senhora do Perpétuo Socorro.

Plantas em chds, por decoccdo, infusdo e maceragdo: boldo —
estomago; erva doce — juntar leite; figatil — para figado; camomila —
calmante; raiz do pico-pico, para rins e bechiga; tansagem — para lavar
a boca e losna para o figado.

TERRA E TRABALHO

Terra comprada e posse. Na roga familiar, plantam milho, bata-
ta roxa e abdbora. O trabalho ¢ manual. Criam peixe e galinha.

Comida tradicional: bolo de fubd, carne de porco com quirera,
buchada.
17. TURVO

CERTIFICADA

17.1 CAMPINA DOS MORENOS
LOCALIZACAO

A comunidade esté localizada a 22 quilometros da sede do mu-
nicipio de Turvo, no limite entre este municipio e o de Guarapuava.
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NOME DA COMUNIDADE

Anteriormente a comunidade era chamada de Campina dos
Pretos, depois Campina dos Morenos.

“O nosso, digo, o apelido de Curitibinha, hoje dado a
Campina dos Morenos, foi dado pelo padre Joido Adolfo
que celebrava missa ha mais ou menos trinta e cinco
anos. Em uma de suas missas, disse que passassem a
chamar o lugar de Curitibinha, pois Campina dos Mo-
renos era um nome muito feio”. Dona Maria da Gloria,
74 anos.

HISTORICO

A comunidade originou-se por volta de 1850, com a chegada
de individuos que foram escravizados nas fazendas da regido. Em
1870 ja existiam perto de cem familias na comunidade.

“Meu pai tinha trinta arqueire de terra. Meu pai, que
morreu em 1978, ja nasceu aqui e herdou as terras do
pai dele, meu avd”. Senhor Jodo Maria Rodrigues, nascido
em 1940.

Segundo dona Maria da Gldria as pessoas mais idosas da comuni-
dade sdo o irmdo do senhor Jodo Maria Rodrigues, senhor Idalio Luiz Ro-
drigues e sua esposa senhora Neri Felicio Rodrigues, oitenta anos.

CULTURA E TRADICAO
O padroeiro da comunidade ¢ Sao Martinho.

TERRA E TRABALHO

Uma grande quantidade de terras que eram dos quilombolas fo-
ram adquiridas pelo atual prefeito, sendo a propriedade repartida. A
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comunidade relata que por diversas vezes o prefeito interditara a pas-
sagem da populagdo negra pelo seu territério impedindo a circulacio
de negros (as) que precisavam circular por possuirem parte da propri-
edade repartida do outro lado da terra adquirida pelo prefeito.

“Meu pai vendeu um pedacinho de terra pro Tavinho
Souza”. Senhor Jodo Maria Rodrigues.

“Naquele tempo... quarqué passada de bico... Tirava a
terra da gente”. Senhora Maria da Gléria.

“Nao tem jeito nem de criar um porquinho. Nos so te-
mos um arqueire de terra e a agua do rio ta secando.
Mas nés temos esperanca de ter a nossa terra de novo”.

Atualmente dez familias, descendentes dos que conseguiram
resistir as violéncias cometidas e a progressiva perda das terras com a
diminui¢do das possibilidades de sobrevivéncia, mantém os costumes
antigos, inclusive o uso coletivo da terra para a agricultura, moradia e
criacdo de suinos. Atualmente os poucos quilombolas que resistiram
na terra, para sobreviver necessitam tanto da agricultura de subsistén-
cia quanto do trabalho bracal nas fazendas da regido.

“Nos ficamos pra cuida do pedacinho que sobrd, mas
muitos foram embora porque nio tinha jeito se sobre-
vive por aqui. Se tivesse a nossa terra pra plantar, eles
voltariam, com toda certeza”. Senhora Maria da Gloria.

As rocas de feijdo, milho, mandioca e batata sdo familiares e o tra-
balho ¢ feito por mulheres e por homens. Jodo Maria Rodrigues, nascido
em 1940, morador da comunidade, diz que se os moradores tivessem terra
para plantar, eles produziriam os alimentos de que precisam.

“Nio tem jeito nem de criar um porquinho. Nés s6 te-
mos um arqueire de terra e a agua do rio ta secando.
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Mas nos temos esperanca de ter nossa terra de novo”.
Senhor Jodo Maria Rodrigues.

“Se continua apertando do jeito que ta, vamo perdé tam-
bém o resto dos nossos filhos, porque aqui nio tem terra
pra eles fazé um futurinho”. Senhora Maria da Gldria.

PORTO AMAZONAS

NAO CERTIFICADA

PORTO VELHO
HISTORICO

Entre moradores (as) mais antigos (as) da comunidade estdo a
senhora Diva Marcondes Carneiro, o senhor Antonio Carneiro, com
84 anos, casado com a senhora Vani Vieira Ramos. A senhora Diva
relatou a historia da comunidade cujas terras foram herdadas pelos
bisavos. Ela foi criada por sua avé senhora Maria Madalena de Almei-
da Carneiro e seu avd Jodo de Almeida, que ja residiam na regido, pois
sua mae morreu, por ocasido de seu nascimento. O pai de senhora Di-
va era o senhor Martins Germano Marcondes e a mie senhora Benedi-
ta de Almeida. Da familia do senhor Antonio Carneiro, relatou que seu
pai era José Carneiro e sua mie Ezidia Pinheiro Carneiro. Lembrou
que seus avds por parte de pai era Cassiano Carneiro de Paula. Por
parte mae lembra que o avd era da regido e a avo veio de Sdo Luiz de
Poruna. Seu pai recebeu 5 quadras como heranga de seu avo. Atual-
mente resta um pequeno pedacgo de terra onde vivem.

O senhor José Ramos contou sobre a ocupacgdo da terra por
seus ancestrais
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“Na regifao tinha um fazendeiro por nome Tote Mezadri
que doou terras aos escravos de sua fazenda. Dentre es-
ses escravos estio os descendentes da familia Carneiro
que residem na regifio até a atualidade.” José Ramos.

Ele relata ainda fatos sobre as dificuldades encontradas para
garantir o direito ao estudo para os filhos dos que foram escravizados.

“O pai, sem condicdes de pagar estudos para os filhos,
negociava com porcos, galinhas, aos professores para
ensinar a ler e escrever”. Senhor José Ramos.

Senhor José mostrou o antigo cemitério da comunidade e rela-
tou que ali estdo enterrados parentes e os antigos escravizados que
trabalhavam nas fazendas da regido.

CULTURA E TRADICAO

O senhor José Ramos cultiva horta no quintal, planta mandio-
ca, milho e abdbora. O preparo da terra é manual. Na comunidade
criam porco, galinha e pato e destacam na culinaria a quirera com car-
ne de porco ¢ a farofa.

Registraram a permanéncia da novena e da festa para Sao Se-
bastido. Na medicina caseira, dentre varias ervas estdo raizes e folhas,
para chas, inalag¢do ou decocgao.

Receitas - para combater diabetes e irritagdo do olho: pegar um
pano branco e limpo apertar a beldroega no pano, tirar o sumo e pin-
gar no olho; Santa Luzia (erva) para combater a irritagdo do olho;
alecrim ¢ folha de pitanga para controlar a pressdo; cavalinha para
fazer cha para o coracdo, estdmago e ajudar a tratar o cancer da prdsta-
ta; coentro usado pra combater prisdo de ventre ¢ arruda para comba-
ter a célica menstrual.
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TERRA E TRABALHO

OUTRAS COMUNIDADES EM FASE DE LEVANTAMENTO
FAZEM PARTE DA BASE DE DADOS GTCM.

Segue dados das Comunidades que ndo se enquadram como
Comunidade Remanescente de Quilombo e Comunidade Negra Tradi-
cional/conforme levantamento GTCM.

Estes Indicativos aqui apresentados foram visitados no periodo
de 2005 a 2010.

Municipio de Agudos do Sul

Comunidade Pavdo localizada Regido Rural do Municipio
acima sitado, ndo foi informado a quantidade de pessoas residentes
nesta localidade e ndo foi classificada pelo GTCM como Comunidade
Remanescente de Quilombo e também n3o como Comunidade Negra
Tradicional.

Municipio de Antonina

Comunidade Barroca localizada na Regido Rural do Municipio
acima citado ndo foi informado o numero de pessoas residentes nesta
localidade.

Esta Comunidade aqui informada ndo foi classificadas como
Comunidade Remanescente de Quilombo e também nao como Comu-
nidade Negra Tradicional pelo GTCM. Nesta comunidade foi contac-
tada a senhora Dirlene.
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Municipio Apucarana

Comunidade Urbana esta comunidade localizada em uma re-
gido Urbana no Municipio acima referenciado. Nesta comunidade
foi contactado o senhor Professor Cristiano.

Comunidade aqui informada néo foi classificada como Comu-
nidade Remanescente de Quilombo ¢ também ndo como Comunidade
Negra Tradicional pelo GTCM.

Municipio Castro

Comunidade Vila Operaria, Vila Santa Cruz, Vila dos Peca no
jardim Arapongas, Paraguaizinho, Guararema, todas estas Comunida-
des Localizadas na Regido Urbana do Municipio de Castro, ndo foi
informado a quantidade de pessoas residentes nestas localidades, estas
Comunidades aqui informadas ndo foram classificadas como Comuni-
dades Remanescentes de Quilombos e também ndo como Comunida-
des Negras Tradicionais.

Municipio Campo Magro

Comunidade Jacusal, Santaria, Capivara dos Ferreiras localiza-
dos na Regido Rural, na localidade de Jacusal foram encontradas 2
duas familias com seis pessoas, na comunidade de sanitaria foram 3
trés familias com oito pessoas e na comunidade de Capivara dos Fer-
reiras foram encontradas 3 trés familias com 14 pessoas, estas Comu-
nidades aqui informadas ndo foram classificadas como Comunidades
Remanescentes de Quilombos e também ndo como Comunidades Ne-
gras Tradicionais.



344 JURANDIR DE SOUZA

Municipio de Dr. Ulysses

Comunidade Bairro do Pogo localizada na Regido Rural do
Municipio de Dr. Ulysses.

Nao foi informado a quantidade de pessoas residentes nesta loca-
lidade e ndo foi classificada pelo GTCM como Comunidade Remanes-
cente de Quilombo e também ndo como Comunidade Negra Tradicional.

Municipio de Foz Areia

Comunidade desconhecida localizada na regido Rural nio foi
encontrada pelos Agentes de Campo do GTCM, e ndo foi classificada
pelo GTCM como Comunidade Remanescente de Quilombo e também
ndo como Comunidade Negra Tradicional.

Municipio de Guaira

Comunidade Salamanca localizada na Regido Rural do Muni-
cipio de Guaird, ndo foi informado a quantidade de pessoas residentes
nesta localidade. Comunidade aqui informada nao foi classificada co-
mo Comunidade Remanescente de Quilombos e também ndo como
Comunidade Negra Tradicional.

Municipio de Guaraniacu

Comunidade Sitio Colonia Santo Antdnio localizada na Regido
Rural do Municipio de Guaraniact ndo foi informado a quantidade de
pessoas residentes nesta localidade. Comunidade aqui informada nao
foi classificada como Comunidade Remanescente de Quilombos e
também ndo como Comunidade Negra Tradicional.
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Municipio de Guaratuba

Comunidade de Buguagu localizada na regido rural do Munici-
pio de Guaratuba.

Nesta localidade foram encontradas 2 duas familias com cinco
pessoas ntegrantes. Esta Comunidade aqui informada néo foi classifi-
cada como Comunidade Remanescente de Quilombo e também nao
como Comunidade Negra Tradicional.

Municipio de Itaipulindia

Comunidade S@o José do Itavo localizada na regido rural do
Municipio de Itaipulandia, ndo foi informado a quantidade de pessoas
residentes nesta localidade.

Comunidade aqui informada ndo foi classificada como
Comunidade Remanescente de Quilombo e também ndao como Comu-
nidade Negra Tradicional.

Municipio de Jaguariaiva

Comunidade Morro Azul localizada na regido rural do Munici-
pio de Jaguariaiva, ndo foi informado a quantidade de pessoas residen-
tes nesta localidade.

Comunidade aqui informada ndo foi classificada como
Comunidade Remanescente de Quilombo e também nao como Comu-
nidade Negra Tradicional.

Municipio de Lapa

Comunidades Bairro Sao Lucas, Bairro Sdo José, localizadas
na regido urbana ainda néo visitadas pelo GTCM.
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Comunidades aqui informadas n3o foram classificadas como
Comunidades Remanescentes de Quilombos e também nao como Co-
munidades Negras Tradicionais.

Municipio de Ortigueira

Comunidade Serra dos morenos, localizada na regido central,
ainda nao visitada pelo GTCM.

Municipio de Palmeira

Comunidade de Pulgas, Quero-quero, localizada na regido Ru-
ral no Municipio de Palmeira ¢ ndo foi informado a quantidade de
pessoas desta localidade

Comunidades aqui informadas n3o foram classificadas como
Comunidades Remanescentes de Quilombos e também nao como Co-
munidades Negras Tradicionais.

Municipio Rio Branco do Sul

Comunidade Bairro da Pinta, localizada na Regido Rural do
Municipio de Rio Branco do Sul, nesta localidade foram encontradas 2
duas familias com 14 quatorze pessoas integrantes.

Comunidades aqui informadas ndo foram classificadas como
Comunidades Remanescentes de Quilombos e também ndao como Co-
munidades Negras Tradicionais.

Municipio de Santa Helena

Comunidade Esquina Rosa, Comunidade dos Minérios , locali-
zada na regido Rural e ndo foi informado a quantidade de pessoas des-
ta localidade.
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Comunidades aqui informadas n3o foram classificadas como
Comunidades Remanescentes de Quilombos e também nao como Co-
munidades Negras Tradicionais.

Municipio de Sengés

Comunidade Ouro Verde localizada na regido rural e nio foi
informado a quantidade de pessoas desta localidade.

Comunidade aqui informada nio foi classificada como Comu-
nidade Remanescente de Quilombo e também nido como Comunidade
Negras Tradicional.

Municipio de Terra Roxa

Comunidade Familia Brito, localizada na regido rural e nio foi
informado a quantidade de pessoas desta localidade.

Comunidade aqui informada ndo foi classificada como
Comunidade Remanescente de Quilombo e também nao como Comu-
nidade Negra Tradicional.

Municipio de Tibagi

Comunidade Conceigdo, localizada na regido rural e ndo foi
informado a quantidade de pessoas desta localidade.

Comunidade aqui informada nio foi classificada como Comu-
nidade Remanescente de Quilombo e também nido como Comunidade
Negra Tradicional.

Municipio de Tunas do Parana

Comunidade Bairro do Tigre, Colonia Marques de Abrantes
localizada na regido rural na localidade de Bairro do Tigre sdo 1 uma
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familia com 5 cinco pessoas, em Colonia Marques de Abrantes sdo 10
familias com 63 sessenta e trés pessoas. Estas Comunidades aqui in-
formadas ndo foram classificadas como Comunidades Remanescentes
de Quilombos e também ndo como Comunidades Negras Tradicionais
pelo GTCM. Nesta comunidade foi contactada a senhora Iolanda que
trabalha no Posto de Saude Municipal.

Para constata¢do de dados aqui apresentados a este documento
segue também em anexo a Planilha Geral das Comunidades com
informacdes para localizacdo e demais informacdes que se facam
necessarias.

Estas informagdes também poderdo ser acessadas no site do
Grupo de Trabalho Clovis Moura com seguinte endereco
www.gtclovismoura.pr.gov.br.

ATIVIDADES FINAIS DO GTCM

- No que nos acreditamos.

“O nosso racismo ¢ um crime perfeito”. Essa frase proferida
por Kabenguelé Munanga, na revista Férum, 18 de Agosto de 2009,
retrata bem os anseios que temos no Parana.

Depois destes anos de trabalho no GTCM, advogamos
fielmente que um novo Paranid estd em curso. Tal assertiva esta
fundamentada no descortinamento que as comunidades remanescentes
de quilombos (CRQ) e comunidades negras tradicionais (CNT) estio
experimentando em quase 50 anos de histdria, algumas com mais de
200 anos (como ¢ o caso da comunidade do Jodo Sura, em
Adrianopolis).
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De acordo com Carlos Moore, 2007, ‘a historia da humanidade
permanecerd na escuriddo até que seja vislumbrada a existéncia de
dois grandes bercos civilizatérios — o meridional, que inclui toda a
Africa, e o setentrional, que corresponde ao espago euro-asiatico —
onde o clima forjou atitudes e mentalidades especificas’.

Esperamos que as comunidades CRQ e CNT sejam retiradas
do estagio de sub-cidadania em que estdo submetidas e colocadas sob
os auspicios de uma cidadania plena, assegurando a sua propriedade, o
direito de educar os seus filhos e mantendo as familias em harmonia
com a ordem publica vigente, possibilitando a concreta participacio
eficiente e criativa na construcio da sua cultura e da sua histéria. Com
efetivo acesso aos bens produzidos e com condigdes de participar
livremente da configura¢do que impliquem no reconhecimento da sua
voz no tocante aos direitos humanos amplamente difundidos.

Acreditamos que o reconhecimento da historia dos
descendentes de africanos no Parand seja a reconfiguracdo do nosso
mosaico populacional. Desvendar os pressupostos que tem mantido na
obscuridade os dados do periodo pds-escravidao e reavaliar o discurso
do Movimento Paranista dos anos 20-30, foi, talvez, o mérito principal
deste GT. Notoriamente, o paradigma de o Parand ser apresentado
como um estado eminentemente europeu ja ndo explica a grande
diversidade cultural encampada por este grupo de trabalho, que
demonstrou, em cinco anos, a existéncia de um pacto do siléncio
bastante solidificado, dissimulando a participacdo dos descendentes de
africanos no Parana, ocultando a efetiva contribui¢do das culturas néo-
ocidentais neste estado.

Portanto, afirmamos que a familia quilombola ainda se ressente
da auséncia de protecdo mais efetiva, seja trabalhista ou civica,
sanitaria ou educacional, juridica ou econdmica, no tocante aos seus
direitos basicos, sobretudo, no uso da terra. Pelo contrario, isto é, a
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continuidade das assimetrias do presente traduz relagdes mais
desumanizadas e inferiorizadas, e o acirramento do desrespeito de toda
ordem cometidas contra estas familias paranaenses.

- Processo de Arquivamento dos Dados do GTCM.

O GT Clévis Moura vem, desde abril de 2005, captando dados
e informagdes diversas, resultados de levantamento basico que vem
realizando junto as Comunidades Negras Tradicionais - Rurais e Ur-
banas -, Terras de Preto e Remanescentes de Quilombos. Conforme
decisdoes do Grupo, em reunido de 16/06/05 nas dependéncias da SE-
MA, tudo o que registra a existéncia desse povo, sejam fotografias,
objetos, utensilios, ferramentas, pensamento, crengas, relatos, causos e
costumes, etc. se constitui em fundamental suporte de informacao e de
pesquisa e devera ser disponibilizado a toda sociedade.

Toda essa riqueza historica e cultural ja levantada serd preser-
vada, bem como a que continuard sendo captada, dada a grande de-
manda exigida pela questdo. O Arquivo Publico do Estado do Parana
¢ o primeiro parceiro do GTCM nesta empreitada do arquivamento da
documentag¢do quilombola e €, também, o primeiro espaco onde a
mesma sera encontrada.

Toda essa documentagdo €, para toda a sociedade, um valiosis-
simo material de pesquisa para a producdo, reprodugdo, redimensio-
namento e recriagdo do conhecimento histérico e cultural do povo
paranaense, de modo mais coerente com a sua realidade, uma vez que
inclui a presenca do negro como integrante legitimo da populagao.

ETAPAS BASICAS DO PROCESSO

O mapeamento, a indexacdo e o arquivamento sdo etapas basi-
cas do tratamento arquivistico. Para tanto, o0 GTCM realizou pesqui-



VULNERABILIDADE, RESILIENCIA E CULTURA 351

sas junto ao Arquivo Publico, ao Museu Paranaense, a CELEPAR,
entre outros, e apropriou-se de informagdes arquivisticas basicas, nas
quais se orientou sem se distanciar do principio metodoldgico do pro-
jeto de levantamento proposto pelo Grupo de Trabalho.

O GT Clévis Moura, ao dar visibilidade as Comunidades re-
manescentes de Quilombos, no levantamento que realizou, revelou a
presenga de um grande contingente populacional afrodescendente no
Estado do Parand. Esta visibilidade quer significar, na verdade, a in-
clusdo desses povos excluidos por meio do respeito aos seus direitos
constitucionais. A titulacdo e o registro de suas terras sdo, em ultima
instancia, a maior obriga¢des do Estado e no que se traduzem todos os
sonhos e direitos dos povos quilombolas. Por essa razao, esse trabalho
de arquivamento quis orientar-se nas etapas desse processo em anda-
mento, no que ja realizou e no que ainda esta por realizar. Localizou e
reuniu em pastas, organizadas por municipios e por Comunidades —
nos modos digital e fisico — documentagio de:

Identificagdo — Reconhecimento — Delimitagdo — Demarcagao
— Desintrus@o — Titulagdo e Registro das terras que, aos quilombolas,
por justica lhes pertencem por direitos constitucionais.

Além disso, preservou-se, como ja observado anteriormente,
tudo o que registra a existéncia desse povo: sejam fotografias, objetos,
utensilios, ferramentas, pensamento, crencas, relatos, causos,
costumes, etc., que se constitui suporte documental e arquivistico.

O trabalho de arquivamento da documenta¢do quilombola do
Estado do Parana estd muito longe de ser um trabalho ja terminado. A
complementacgdo, o registro e o arquivamento de todas as etapas ocor-
rerdo na medida em que forem acontecendo as politicas e as agdes de
acordo com o que demanda a questdo quilombola.








